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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar as politicas publicas de patriménio que
envolvem a prética da peniténcia no Cariri cearense, mais especificamente no municipio
de Barbalha-CE. Como metodologia de pesquisa, adotamos a pesquisa bibliogréfica e
em periddicos locais e o trabalho de campo com observacao participante e realizacdo de
entrevistas com os diferentes agentes que abrangem a préatica penitencial hoje,
destacando e confrontando suas posicOes, crencas e olhares acerca da peniténcia. As
fontes escritas, compostas de relatos de viajantes, obras de intelectuais da regido e
reportagens em trés jornais locais, possibilitaram a compreensdo das memdrias acerca
dessa préatica, em dois momentos distintos, no século XI1X e em meados do século XX,
recorrentemente relacionada ao horror, a0 medo e ao fanatismo religioso. As entrevistas
com membros dos dois grupos de penitentes da cidade, Irmandade da Cruz, do Sitio
Cabeceiras e Santas Missdes, do Sitio Lagoa, bem como com representantes do poder
publico local, foram as fontes privilegiadas para a analise da construcdo de novas
representacdes acerca dessa manifestacdo cultural e dos processos que levaram a sua
patrimonializacdo. O referencial tedrico do presente trabalho baseia-se nos estudos da
Historia Social e da Historia Cultural desenvolvidos por autores como: Michel de
Certeau e Roger Chartier. Dessa forma, a pesquisa nos remete as memorias, narrativas e
lutas de representacdo que envolvem a peniténcia e as politicas publicas de patrimdnio.

Palavras-chave: Peniténcia. Irmandade da Cruz. Santas Missdes. Regido do Cariri.
Politica cultural. Cultura popular. Religiosidade popular. Patriménio cultural



ABSTRACT

This academic paper aims to analyze public policies involving equity practice of
penance in the Ceard’s Cariri, more specifically in the city of Barbalha-CE. As a
research methodology, we adopted the literature and research in local newspapers as
well as fieldwork with participant observation and interviews with different agents
covering the penitential practice today, highlighting and comparing their positions,
beliefs and looks about penance. The written sources, composed of reports from
travelers, works of intellectuals in the region and reports on three local newspapers
provided an understanding of the memories about this practice, at two different times, in
the nineteenth and mid-twentieth century, frequently related to horror, to fear and
religious fanaticism. Interviews with members of the two groups of penitents from the
city, Brotherhood of the Cross, from Cabeceiras Ranch and Holy Missions from Lagoa
Ranch, as well as representatives of local government, were privileged to analyze the
construction of new representations concerning sources of this cultural event and the
processes that led to its patrimonialization. The theoretical framework of this paper is
based on studies of Social History and Cultural History, developed by authors such as
Michel de Certeau and Roger Chartier. Thus, the research takes us back to memories,
narratives and struggles of representation involving penance and public heritage
policies.

Keywords: Penance. Brotherhood of the Cross. Holy Missions. Cariri region. Cultural
policy. Popular culture. Popular religiosity. Cultural heritage.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa é fruto da minha trajetoria académica. Ao cursar Historia na
Universidade Federal do Ceard, participei do Grupo de Estudos e Pesquisa em
Patriménio e Memdria (GEPPM) coordenado pelo Prof. Dr. Antonio Gilberto R.
Nogueira, embora nesse periodo ndo realizasse pesquisa nessa area, tinha interesse nas
discussdes sobre patrimdnio e memaria.

Em 2008 fui aprovada na selecdo para o estagio na Secretaria de Cultura do
Estado, onde fui encaminhada para o desenvolvimento de atividades na Coordenadoria
do Patrimdnio Artistico, Historico e Cultural (COPAHC), que tinha como coordenador
o0 historiador Otavio Menezes. As atividades desenvolvidas no estagio consistiam em:
acompanhar o Edital “Tesouros Vivos da Cultura do Estado do Ceara™, que selecionava
0s Tesouros Vivos da cultura cearense.

Acompanhar a elaboracdo do edital, os trabalhos da Comisséo de selecdo dos
mesmos e depois ter contanto com os Tesouros Vivos, foi para mim um incentivo a
pesquisa sobre patriménio cultural. Este desejo se concretizou com minha aprovacdo
para 0 Mestrado Profissional e Preservacdo do Patriménio Cultural PEP/MP, do
Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) em 2011, na
Superintendéncia estadual do Iphan no Ceara.

A tematica de pesquisa proposta pela Superintendéncia era “estudar os
penitentes”. Até entdo, a Gnica coisa que eu sabia acerca dos penitentes € que estes eram
homens que rezavam, cantavam e se mutilavam para expurgar oS seus pecados
(autoflagelo) e que um penitente era Tesouro Vivo da Cultura.

Dei inicio a busca por bibliografia e fontes sobre a peniténcia e seus praticantes.
Ao fazer algumas leituras, pude perceber que havia uma escassez de trabalhos sobre

essa tematica e que 0S mesmos se concentravam na regido do Cariri?. Entre os principais

! O Edital Tesouros Vivos da Cultura do Estado do Cearé foi langado em 2006 com o objetivo de

eleger pessoas, grupos e coletividades que representem a cultura cearense, contudo vale ressaltar que ja
havia o Edital Mestres da Cultura Popular do Estado do Ceara (2004), sendo este remodelado e
transformado no Edital Tesouros Vivos da Cultura (2006).

A regido compreende municipios de quatro estados - Ceard, Pernambuco, Paraiba e Piaui. A
regido do Cariri cearense localiza-se na regido Sul do Estado e é formada por 27 municipios, entre o0s
quais podemos destacar as cidades de Crato, Juazeiro do Norte e Barbalha. Entre as principais
caracteristicas desta regido, destacam-se a forte religiosidade e a diversidade de manifesta¢des culturais
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trabalhos® estdo: Diario de Viagem de Francisco Freire Alemdo (1859); O Cariri de
Irineu Pinheiro (1950)*; O folclore no Cariri de J. Figueiredo Filho (1962); Outras
histérias: memérias e narrativas da Irmandade da Cruz — Barbalha/CE(2010) de
Cicera Patricia Alcantara Bezerra; Sob o signo da Fé e da Mistica: Um estudo das
Irmandades de Penitentes no Cariri Cearense (2011) de Anna Christina Farias
Carvalho e O Coro dos penitentes: Uma abordagem para o ensino da Arte (2001) de
Sandra Nancy Ramos Freire.

A partir desses textos, pude recriar a cartografia dos municipios cearenses nos
quais a préatica penitencial era desenvolvida: Assaré, Aurora, Barbalha, Crato, Farias
Brito, Jardim, Juazeiro do Norte, Porteiras, VVarzea Alegre, dentre outras.
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Flgura 1 - Mapa do Ceara.

Disponivel em : <http://www.ceara.com.br/cepg/mapa_ceara.htm>
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Figura 2 — Mapa da regido do Cariri cearense

Disponivel em: http://sifeufccariri.blogspot.com.

3 Ha também os trabalhos da antropdloga Roberta Bivar C. Campos sobre o grupo de penitentes

“Ave Jesus”, da cidade de Juazeiro do Norte.

4 A Secretaria da Cultura do Estado do Ceara publicou em 2010 vérias obras de Irineu Pinheiro e
J. Figueiredo Filho, reconhecendo a importancia das mesmas para a historiografia cearense, mais
especificamente da regido do Cariri. Entre as obras estdo: O Cariri (1950), Efemérides do Cariri (1963),
Historia do Cariri | (1964), Historia do Cariri |1 (1964), Histéria do Cariri 111 (1966), Histdria do Cariri IV

(1968), Engenhos de Rapadura do Cariri (1958), Folguedos Infantis Cearenses (1966), Cidade do Crato
(1955).
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Os livros, dissertagdes, teses, artigos e noticias de jornais que tive contato sobre
0 tema concentravam-se nos penitentes dos municipios de Juazeiro do Norte e Barbalha.
Ao aprofundar a pesquisa, alguns fatores chamaram minha atengdo com relagéo aos
penitentes da cidade de Barbalha, entre eles: o municipio possuir dois grupos de
penitentes (Irm&os ou Irmandade da Cruz e Santas Missdes); um dos grupos ter passado
pelo processo de patrimonializag&o ao ter um de seus membros intitulado como Tesouro
Vivo da Cultura do Estado do Ceard’; a relacdo entre a Secretaria de Cultura de
Barbalha e uma de suas funcionarias com os grupos de penitentes e, ainda, a maioria
dos trabalhos abordarem especialmente o grupo patrimonializado.

Dessa forma, surgiram 0s questionamentos que norteiam o presente trabalho:
Quais relacdes podem ser estabelecidas entre as politicas publicas e o desenvolvimento
da atividade? Quais as consequéncias do processo de patrimonializacdo dessa pratica
para os penitentes? Como se da a relacdo dos grupos entre si e com 0s agentes externos,
em especial o poder publico local e estadual?

Para refletir sobre tais questionamentos, resolvi tracar uma narrativa historica,
conforme Paul Ricouer: “Com a narrativa, a inovacao semantica consiste na invencao
de uma intriga que é, ela também, uma obra de sintese: virtude da intriga, objetivos,
causas, acasos, sdao reunidos sob a unidade temporal de uma agdo total e completa”
(RICOEUR, 1994, p.9 -10).

Assim, busquei construir uma narrativa sobre a pratica penitencial e seus
praticantes, entendendo que ao se refletir sobre o cotidiano dessa atividade constrdi-se
uma Historia Social das praticas culturais. A presente narrativa €, portanto, permeada do

gue Chartier denomina como “lutas de representagdes” desses sujeitos.

(...) sobre as representagBes supde-nas como estando sempre colocadas num
campo de concorréncia e de competicfes cujos desafios se enunciam em
termos de poder e dominagdo. As lutas de representacdo tém tanta
importancia como as lutas econdmicas para compreender os mecanismos
pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua concep¢do do mundo
social, os valores que sdo seus e o seu dominio. (CHARTIER, 1990, p.17).

Utilizei como metodologia de trabalho a pesquisa de campo juntamente com a
realizacdo de entrevistas. As entrevistas sdo 0 material mais rico produzido por este

trabalho, pois buscamos, através dos relatos orais, compreender as representaces dos

A politica patrimonial sera discutida no Cap. 2 deste trabalho.
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diferentes sujeitos envolvidos com a prética hoje, destacando e confrontando suas
posicoes, crengas e olhares acerca da peniténcia.

A pesquisa de campo® foi feita inspirada no método etnografico, pois, segundo
Geertz, tal método possibilita que os trabalhos possam ser desenvolvidos de forma
coerente, permitindo que sejam feitas analises e estudos culturais, por meio de uma
descricdo densa. Com a caracteristica de ser microscopica, a descricdo densa permite
um estudo mais detalhado dos discursos, viabilizando o entendimento das culturas e
suas particularidades. Além disso, a etnografia permite a pratica interpretativa que
compde 0 processo de campo.

Dessa forma, no segundo capitulo, irei discorrer sobre o trabalho de campo

realizado com os grupos de penitentes. Entendemos assim como Geertz que o etnografo:

(...) “inscreve” o discurso social: ele anota. Ao fazé-lo transforma de
acontecimento passado, que existe apenas em seu proprio momento de
ocorréncia, em um relato, que existe em sua inscricdo e pode ser consultado
novamente (GEERTZ,1989 p. 14).

Além da descri¢do das observacdes feitas em campo fiz uso de alguns recursos
da historia oral como metodologia, a fim de tracar, por meio das narrativas dos sujeitos
envolvidos, as memdrias e historias que cercam a peniténcia no Ceard, mais
especificamente na cidade de Barbalha. Buscamos, por meio das entrevistas realizadas:

Recuperar aquilo que ndo encontramos em documentos de outra natureza:

acontecimentos pouco esclarecidos ou nunca evocados, experiéncias
pessoais, impressdes particulares etc (ALBERT], 2005, p.23).

Esse € 0 caso dos grupos de penitentes, onde, para escrever sua histéria, €
necessario buscar, através dos seus relatos e experiéncias, construir uma narrativa que
nos possibilite refletir sobre a pratica penitencial.

Foram realizadas dez entrevistas com: sete membros dos grupos de penitentes

de Barbalha, um memorialista da cidade e duas funcionarias da Secretaria de Cultura de

6 . . . . - .. R
A pesquisa de campo foi composta por 5 (cinco) viagens a regido do Cariri cearense, estive nas

cidades de Barbalha, Crato e Juazeiro nesses dois anos do Mestrado Profissional em Preservacdo do
Patriménio Cultural PEP/MP — IPHAN. Em algumas dessas viagens pude acompanhar eventos em que 0s
grupos [de penitentes] se apresentaram, em outras fiz pesquisa documental e entrevistas. Foram
entrevistadas 10 (dez) pessoas, sendo 7 (sete) com membros dos grupos de penitentes, 1 (uma) ex-
funcionéria da Secretaria de Cultura de Barbalha, 1 (uma) funcionéria atual da Secretaria de Cultura de
Barbalha que trabalha diretamente com os grupos de penitentes e 1 (um) sujeito da sociedade civil,
memorialista da cidade de Barbalha. Todas as entrevistas possuem dudio e transcri¢do. E hoje fazem parte
do acervo da Superintendéncia do IPHAN no Cearad. Além disso, a pesquisa em campo proporcionou
varias conversas com membros dos grupos de penitentes que ndo foram gravadas, mas que compdem este
trabalho.
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Barbalha, a primeira a trabalhar como responsavel pelos grupos folcloricos do
municipio e a atual funcionaria que ocupa esta funcéo.

A escolha dos entrevistados se deu da seguinte maneira: procurei 0s membros
mais velhos de ambos o0s grupos de penitentes. O decurido’ do grupo Irmandade da
Cruz, Sr. Severino Rocha,® encontrava-se doente e bastante debilitado, o que
impossibilitou a realizacdo de entrevistas com ele. Entéo, entrevistei 0 2° decurido do
grupo, o Sr. Francisco Severo, conhecido como Chico Severo®, um dos membros mais
velhos do grupo, com 85 anos de idade. Sr. Severino Rocha e Sr. Chico Severo
faleceram no decorrer da pesquisa. Além do Sr. Chico Severo, entrevistei outros
membros do grupo Irmandade da Cruz, entre eles Robertinho, o penitente mais novo do
grupo, com apenas 10 anos de idade.

Utilizei a idade como critério para a realizacdo das entrevistas, pois 0s membros
mais velhos poderiam me relatar suas memaorias sobre a insercdo dos grupos na Festa de
Santo Antonio, a relacdo deles com a funcionaria responsavel pelos grupos folcléricos
na década de 1970, bem como sobre o processo de patrimonializacdo nos anos 2000. E
0 mais novo para compreender 0 que o levara a querer se tornar um penitente e seu
olhar sobre essa pratica. Essa escolha visou também perceber se as diferentes
representacdes dos membros dos grupos acerca da pratica e suas transformacdes
estavam relacionadas ao entendimento sobre quais seriam seus elementos garantidores
dos sentidos da sua existéncia, ou seus elementos tradicionais.

Do grupo Santas Missdes entrevistei 0 2° decurido Sr. Vicente Ludugério (irméo
do 1° decurido Sr. Olimpio Ludugério) e Sr. José (conhecido como Zé Galego).
Buscamos também entrevistar um memorialista, Dr. Napoledo Tavares, que possui
diversos livros sobre a cidade de Barbalha. Por fim, entrevistamos Celene Queiroz, a
primeira funcionaria da Prefeitura a lidar com os grupos de penitentes no desfile de
grupos folcldricos na Festa de Santo Antonio na década de 1970; bem como Gorete
Amorim, a atual funcionaria da Secretaria de Cultura de Barbalha, responsavel pelos

grupos folcléricos da cidade, entre eles 0s penitentes.

Lider ou Mestre do Grupo de penitentes

Sr. Severino Rocha era o 1° decurido do grupo Irmandade da Cruz. Agraciado com o titulo de
Tesouro Vivo da Cultura do Estado do Ceard. Desde o inicio da pesquisa Sr. Severino encontrava-se
doente, bastante debilitado, fiz algumas visitas a sua casa no decorrer da pesquisa de campo, contudo ndo
foi possivel entrevista-lo. Sr. Severino faleceu em 06 de outubro de 2013.

’ Sr. Chico Severo era o responsavel por organizar o grupo para as apresenta¢des na auséncia do
decurido Severino Rocha. Sr. Chico Severo era 0 membro mais antigo depois de Severino Rocha. Ele
ensinava os benditos aos mais novos do grupo e as criancas da comunidade do Sitio Cabeceiras. Sr.
Chico Severo faleceu no decorrer desta pesquisa em fevereiro de 2013.

8
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As entrevistas abrangem os dois tipos de entrevistas: tematicas e historia de
vida'®. Para alguns entrevistados foi elaborado um roteiro com perguntas mais
direcionadas, como: o memorialista Dr. Napoledo Tavares e Gorete Amorim. Em
outras, os entrevistados contaram sua historia de vida, Sr. Chico Severo, por exemplo. E
no caso de Celene Queiroz esta contou sua experiéncia de vida com os penitentes e em
alguns momentos fiz perguntas mais direcionadas a determinadas questoes.

Além das entrevistas, usei como fontes: Relatos de Viagem, obras de intelectuais
da regido e os jornais: A Acdo* (Crato), O Povo'® (Fortaleza) e Diario do Nordeste™
(Fortaleza).

Ao tracar uma narrativa histérica acerca da préatica penitencial, pude perceber
algumas lacunas temporais, pois as fontes nos remetem a peniténcia no século XIX e
depois somente na segunda metade do século XX.

A dissertacdo encontra-se dividida em trés capitulos: A construgdo das narrativas
sobre a préatica penitencial; Memdrias, identidades e os grupos na Festa de Santo
Antonio de Barbalha e A peniténcia e as politicas publicas.

No primeiro capitulo abordei a questdo da religiosidade que envolve a peniténcia
e a construcdo de uma narrativa sobre essa pratica no Brasil e na regido do Cariri
cearense. Para compreender a configuracdo que envolvia a religido e a religiosidade no
Brasil e na regido do Cariri. As dificuldades da Igreja Catdlica em abranger as areas
mais distantes, entre elas o interior do Ceara possibilitou que as populacdes interioranas
desenvolvessem um catolicismo denominado popular, marcado pelo misticismo
religioso como veremos adiante. No decorrer da pesquisa pude perceber que o mito
fundador dessa atividade na regido foi atribuido ao padre missionario Ibiapina. Tanto os
penitentes em seus relatos orais como os intelectuais e memorialistas da regido atribuem
1,

as missbes do padre Ibiapina a criacdo da préatica penitencia No tdpico seguinte

analiso o0s primeiros relatos encontrados acerca da pratica penitencial no Cariri cearense

1o A autora Verena Alberti afirma que ha dois tipos de entrevistas: tematica e historia de vida. A

primeira busca fazer perguntas diretamente ligadas ao objeto da pesquisa, a segunda baseia-se na
biografia do entrevistado, através de sua histéria de vida o pesquisador busca compreender seu objeto.
1 O jornal A Acéo foi criado na cidade do Crato seu periodo de publicagdo abrange de 1939, ano
de sua primeira publicacdo até fim dos anos 60, voltando a ser publicado no inicio da década de 1970 até
meados dos anos 80. Jornal catélico dirigido e mantido pela Agdo Catélica da Diocese de Crato.
12 O Povo foi fundado por Demacrito Rocha em 1928 na cidade de Fortaleza, sua circulagdo é
diéria e abrange a capital cearense e o interior do estado.
13 O Diério do Nordeste foi criado em 1981, o jornal pertence ao grupo do Sistema Verdes Mares.
Sua circulagdo abrange todo o estado do Ceara.

Vale ressaltar que, com o processo de romanizacdo da Igreja Catolica a partir da década de
1870, as missdes de padre Ibiapina vdo ser proibidas e que praticas como a peniténcia passam a ser
desencorajadas.
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no século XX, utilizando como fonte, principalmente, o Diéario de Viagem de Francisco
Freire Alemdo (1859-1860). Francisco Freire Alemao era um intelectual fluminense
designado para compor a Comissao Cientifica de Exploracdo que realizou expedicGes
ao interior do Ceara. O diario traz relatos do cotidiano da Comissdo nas viagens. Entre
os relatos do boténico, ele nos descreve o ritual penitencial, presenciado por ele e seus
colegas da Comissdo. As descricdes sdo minuciosas sobre 0s objetos, a roupa, as
pessoas que praticavam peniténcia, e 0 que sentiam ao presencia-la. O viajante tratou a
peniténcia como algo ligado ao horror e ao medo que esta causava, além de atribuir sua
realizagdo ao fanatismo religioso.

Depois desse Diéario de Viagem™, nfo identificamos outras fontes sobre
peniténcia e somente na segunda metade do século XX é que vamos encontrar novos
relatos acerca da préatica penitencial. Com a criacdo do Instituto Cultural do Cariri
(1953) e os escritos de seus membros, intelectuais considerados memorialistas da regiéo
€ que encontramos novamente relatos sobre a peniténcia no Cariri cearense. Seus
trabalhos ligam a peniténcia ao horror, a0 medo e ao fanatismo religioso. Dessa
maneira, foi sendo construida uma narrativa depreciativa acerca da peniténcia. Por fim,
buscamos tracar os elementos que a constituem para tal construimos uma descri¢éo
dessa préatica por meio da leitura das fontes e dos relatos dos penitentes.

No segundo capitulo, intitulado Memorias, identidade e os grupos na Festa de
Santo Antonio, descrevo os grupos de penitentes da cidade de Barbalha: Irmandade da
Cruz e Santas Miss6es, com base nos relatos orais de membros dos grupos. Através das
entrevistas busco ressaltar as semelhancas e as divergéncias nos costumes, crencas,
expectativas e praticas dos dois grupos, por eles apontadas. Além disso, pudemos tracar
os elementos escolhidos por eles para comporem a identidade do ser penitente.

A peniténcia possui elementos que a singularizam como uma pratica cultural
popular de carater religioso, ainda que tenha sofrido muitas transformacdes, fruto da sua
insercdo social e de suas proprias dindmicas, especialmente a partir da década de 1970.

Nesse periodo, as politicas de incentivo ao folclore e ao turismo voltado para a

cultura popular acarretaram mudancas na Festa de Santo Antonio, padroeiro da cidade

15 Encontramos a obra A Ordem dos Penitentes (1937) de José Gdes de Campos Barros entdo

delegado de policia responsavel pela invasdo policial que desmobilizou o Sitio Caldeirdo (Juazeiro). O
autor chama os seguidores do beato José Lourenco moradores da comunidade do Caldeirdo de penitentes,
por estes fazerem muitas ora¢des, trabalharem pesado e serem muito devotos o que ele denomina como
fanaticos. Entretanto, além das oraces ele ndo faz referéncia a outros elementos do ritual penitencial,
como o autoflagelo. Ver BARROS, José Goes de Campos (1937). A Ordem dos Penitentes. Fortaleza:
Imprensa Oficial, 1937.
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de Barbalha. O prefeito resolveu convidar os penitentes do municipio para participarem
do desfile de grupos folcldricos da festa no intuito de incrementa-la para atrair turistas,
visando o crescimento econdmico da cidade. Buscamos analisar as transformacdes
ocorridas na préatica penitencial com a inser¢do dos grupos na festa.

No terceiro capitulo busquei refletir sobre a relacdo entre os penitentes e as
politicas publicas. Inicialmente explicitei a criacdo de politicas de turismo e cultura a
partir da década de 1960. Pude perceber que as politicas criadas nesse periodo visam
incentivar o turismo voltado para a cultura popular e o folclore, sendo estes
considerados elementos de grande relevancia na construcéo de uma identidade nacional.
Além disso, refletimos acerca de como este discurso foi apropriado pela Secretaria de
Cultura do Estado do Cearéa e pelos intelectuais da regido do Cariri. Como fruto dessa
politica, ocorre a reestruturacdo da Festa de Santo Antonio de Barbalha. Como ja foi
dito, entre as medidas adotadas esta a insercdo de grupos folcloricos na festa, entre eles
0S penitentes.

Com a participacdo no desfile de grupos folcloricos, os penitentes passam a
estabelecer uma relacdo com o poder publico municipal via Secretaria de Cultura de
Barbalha. Entdo, busquei refletir sobre os tipos de relacdo estabelecidos entre eles.
Inicialmente verificamos a construcdo de um lugar de mediacdo da Secretaria entre 0s
grupos e 0s demais agentes como: pesquisadores, cineastas, reporteres, estudantes,
produtores culturais, dentre outros. Contudo, nos chamou a atencédo a intensidade dessa
relacdo entre os grupos e as funcionarias da Secretaria, que tém um papel ambiguo,
transitando entre a mediacdo e a tutela, uma vez que havia uma interferéncia da
funcionaria que ia além da mediacdo, intervindo no cotidiano do grupo, muitas vezes
“infantilizado-0s” ou considerado-os “incapazes” de fazer determinadas coisas, para
justificar sua atuacdo mais efetiva.

Além disso, com a valorizacdo do patrimbnio imaterial houve uma
transformacéo no olhar da populacéo e do poder publico acerca da peniténcia, uma vez
que esta passa a ser reconhecida como parte desse “novo patriménio”. Assim, a partir
dos anos 2000, com o reconhecimento e a criacdo de politicas voltadas para o
Patriménio Imaterial, a peniténcia passa pelo processo de patrimonializacdo. Em 2003 é
criada no estado do Ceara a Lei de Registro dos Mestres da Cultura do Estado do

Ceara®® (Lei 13.351) e em 2004 é realizado o 1° edital para a selecdo dos Mestres da

16 Essa lei segue a recomendacdo da UNESCO acerca dos Patriménios Vivos da Humanidade.
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Cultura. Entre os escolhidos esta o penitente Sr. Joaquim Mulato, 1° decurido do grupo
Irmandade da Cruz de Barbalha.

Dessa maneira, ao ter um penitente intitulado Mestre da Cultura, a peniténcia
passa a ser alvo de politicas publicas e agfes voltadas para a cultura e o patriménio.

Buscamos entdo compreender como 0s praticantes percebem as mudangas que
essas politicas trouxeram a pratica, como 0s penitentes percebem essas politicas e as
consequéncias das mesmas para o cotidiano do grupo.

Em sintese, propus perceber as “lutas de representacdes” estabelecidas sobre a

pratica penitencial e como se encontra a peniténcia nos dias de hoje.
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Capitulo 01 A construcéo das narrativas sobre a préatica penitencial no Brasil

1.1 Religiosidade e a atividade de peniténcia no Brasil

A religido e a religiosidade no Brasil sdo uma tematica amplamente estudada por
diferentes areas de conhecimento. Entre as principais obras da historiografia brasileira
sobre o tema estdo: Histéria da Igreja no Brasil (1979) de Eduardo Hoornaert e
Riolando Azzi; O negro brasileiro (1940) de Nina Rodrigues; Cangaceiros e fanaticos
(1965) de Rui Facd; O messianismo no Brasil e no mundo (1965) de Maria Isaura
Pereira de Queiroz; O Milagre de Juazeiro (1977) de Ralph Della Cava; O diabo e a
terra de Santa Cruz: Feiticaria e religiosidade popular no Brasil Colonial (1986) de
Laura de Mello e Souza; A heresia dos indios (1995) de Ronaldo Vainfas®’.

Os estudos sobre religido e religiosidade no Brasil nos apontam algumas
especificidades ocorridas no Brasil. O historiador Ronaldo Vainfas ao falar sobre o
catolicismo no Dicionario do Brasil Colonial afirma que dentro do projeto colonizador
portugués estava a expansdo da fé catdlica e este pensamento estava em consonancia
com o contexto da Contra-reforma e do Concilio de Trento (1545-1563) que tinham
como objetivo a expansédo do catolicismo, o controle dos fiéis e o reforco da autoridade
eclesiastica. Entretanto, a estrutura eclesiastica montada pela Coroa Portuguesa nao era
suficiente para alcancar tais objetivos. Havia a falta de preparo e insuficiéncia de

padres. Como nos mostra Luiz Mott:

(...) o colono, ao transferir-se da Metrdpole para a América lusitana perdia
muito da regularidade e freqliéncia da tradicional vida religiosa comunitéria.
[...] Aqui, muitos e muitos dos moradores passavam anos, sem ver um
sacerdote, sem participar de rituais nos templos ou freqlientar os sacramentos.
Tal caréncia estrutural levou de um lado a maior indiferenca e apatia de
nossos antepassados ante a préaticas religiosas comunitarias, do outro, ao
incremento da vida religiosa privada, que, na falta do controle dos parocos,
abria maior espaco para desvios e heterodoxias (MOTT, 1997, p.163).

Dessa maneira o catolicismo colonial desenvolveu-se de forma particular

apresentando determinadas caracteristicas:

1) originalidade, pois era, em sua maioria formado por “pretos, mulatos e
mesticos” que viviam a religido catdlica de maneira prépria e com pouca
influéncia da Igreja Romana; 2) afastamento da hierarquia eclesistica e

o Ver: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (Org). Dominios da histéria: ensaios
de teoria e metodologia. Campus, Rio de Janeiro, 1997 , p. 329 — 399.
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concentracdo da vivéncia catélica nos engenhos, fazendas, arraiais onde se
destaca a figura do capeldo; 3) um catolicismo marcado pelo conflito, pois
admitia a escraviddo africana, embora se voltasse com freqiiéncia contra o
cativeiro indigena (VAINFAS, 2000, p.111).

Podemos ver as modificacdes que o catolicismo oficial sofrera na colonia,
assim ndo podemos deixar de refletir sobre a religiosidade catélica vivenciada aqui,
fruto da combinacéo de diferentes culturas.

as combinagfes originadas do cruzamento entre o catolicismo vivido pelos
colonos portugueses — eivado de paganismo e pouco apegado a dogmas e
liturgias - e as religiosidades indigenas e africanas, crescentemente
mescladas ao catolicismo, além do judaismo, que migrou para a colénia com
o0s novos cristdos (VAINFAS, 2000, p.111).

As combinac6es geradas pelo cruzamento das préaticas religiosas permitiram que
o catolicismo colonial fosse considerado “mesclado e caracterizado pela plasticidade”
(VAINFAS, 2000, p.111). Essa plasticidade possibilitou que os colonos vivenciassem
sua fé de diferentes formas. O autor Luiz Mott agrupa os colonos em suas diferentes

maneiras de praticar o catolicismo.

(...) podemos agrupar os colonos do Brasil num gradiente que vai dos mais
auténticos e fervorosos aos indiferentes e até hostis a religido oficial, a saber:
catolicos praticantes auténticos, que aceitavam convictamente os dogmas e
ensinamentos impostos pela hierarquia eclesiastica, refletindo, em suas
variadas praticas exteriores de piedade e os sentimentos mais profundos de
sua fé na revelacdo cristé; cat6licos praticantes superficiais, que cumpriam
apenas os rituais e deveres religiosos obrigatérios, mais com encenacdo
social do que com convicgdo interior; catolicos displicentes, que evitavam os
sacramentos e demais cerimédnias sacras ndo por convicgao ideoldgica, mas
por indiferenca e descaso espiritual, muitas vezes incluindo em seu cotidiano
“sincretismos” heterodoxos; pseudocatolicos: boa parte dos cristdos-novos,
animitas, libertinos e ateus, que apenas por conveniéncia e camuflagem, para
evitar a repressdo inquisitorial, freglientavam os rituais impostos e
controlados pela hierarquia eclesiastica mas que mantinham secretamente
crengas heterodoxas ou sincréticas (MOTT,1997, p.175).

Desta forma, a religido fora algo presente no cotidiano da colénia tendo como
pratica religiosa os rituais e as cerimbnias. A ida as missas, o ato de confissdo e
comungar, a realizacdo dos sacramentos eram rituais considerados obrigatdrios para 0s
catdlicos. Ja as cerimbnias e as devocgOes publicas eram incentivadas pelo clero, pois
faziam parte da cultura religiosa em Portugal (MOTT,1997, p.160).

O autor Marcelo Camurca ao estudar o catolicismo colonial afirma que ele
assume uma feicdo predominantemente leiga e social. Segundo o autor, era leigo devido
a escassez do clero no interior (esse fato ndo era uma exclusividade brasileira), 0 que

permitiu a populacdo se organizar por si mesma, criando Irmandades e confrarias. O
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carater social se dava pelas sociabilidades religiosas fossem elas festivas ou penitenciais
(CAMURCA, 1996, p. 3).
As festividades religiosas marcam esse periodo, pois elas proporcionam as

populagdes rurais sociabilizarem com as populagdes da vila.

O carater social deste Catolicismo se exprime ainda pela, dentro do
calendario litdrgico, nas encenacdes das Paixdes do Senhor Morto, quando a
populagdo projetava no sofrimento de Jesus, suas préprias vicissitudes
(CAMURCA, 1996, p. 3).

Vale ressaltar que muitas das celebragdes religiosas que eram realizadas ao ar
livre no Velho Mundo tiveram que ser deslocadas para dentro do templo na América
Portuguesa devido ao clima, a presenca de animais selvagens, além da presenca de
indios e negros “indomitos”, para a elite branca, eram a gentalha de cor (MOTT,1997,
p.161). Assim, muitos realizavam suas préaticas religiosas em suas casas, 0S mais

abastados construiam capelas em suas fazendas.

A casa de moradia é o locus privilegiado para o exercicio da religiosidade
privada dos catolicos. Nas casas mais abastadas, o lancamento da pedra
fundamental da construcdo contava sempre com a presenca de um sacerdote
encarregado de aspergir agua benta no alicerce garantindo-se assim o bom
futuro religioso do novo domicilio. (...) Dentro de casa, uma série de imagens
quadros e amuletos sinalizavam a presenca do sagrado no espaco privado do
lar (MOTT, 1997, p.164).

Como ja foi dito além das festividades, as atividades penitenciais eram presentes

nesse periodo, segundo Luiz Mott a peniténcia para alguns catolicos era algo prazeroso.

Outros catolicos dedicavam-se de corpo e alma a vida mistica pelo prazer que
tais exercicios pios costumam provocar em certas almas melancélicas e
predispostas a autoflagelagéo fisica ou espiritual. Embora o medo do Inferno
e da severidade do Juizo Final devesse pesar na op¢ao pela aspereza da vida
religiosa, para este segundo grupo de devotos, a severidade e estrita
observancia com que viviam no recondito de suas casas e coragdes tinha
como principal mével o prazer interior que auferiam desse virtuoso estilo de
vida (MOTT, 1997, p.178).

Além de ser prazerosa a peniténcia proporcionava aos seus praticantes uma

espécie de prestigio pelo seu estilo de vida.

(...) ter santo, penitente ou beato dentro de casa era a garantia de prestigio,
visita infindavel de devotos e recebimento de polpudas esmolas, prestigio
social e vantagens materiais. Familias carnais e irmandades religiosas
disputavam com unhas e dentes o “monopdlio” de certas beatas e
taumaturgos, avidas de controlar as espdrtulas doadas pelos fiéis (MOTT,
1997, p.182).

Dessa forma havia muitos embustes e fraudes. Muitos inventavam ter visodes e

dons sobrenaturais visando obter o “reconhecimento social € o usufruir de mordomias



27

proporcionadas pelos devotos” (MOTT,1997, p.182). Isso fez com que muitos
condenassem essas préaticas religiosas. Beatas e beatos, penitentes muitas vezes eram
considerados farsantes e embusteiros ou pessoas fanaticas e ignorantes.

Essa perspectiva aparece na descricdo dos viajantes, conforme nos mostra
Marcel Franga, por meio do relato de um viajante chamado La Caille, astronomo, que
ao visitar o Rio de Janeiro no século XVIII, que dizia que:

Quase ndo ha sociedade nesta urbe, 0 que ndo impede que o desregramento
de costumes encontre ai campo fértil. Desregramento de que ndo escapam
nem os membros do clero, nem os frades, estes Gltimos admitidos pelas
Ordens sem nenhum critério. Ha um tipo de penitente laico que sai durante a
noite pelas ruas carregando uma pesada cruz e arrastando uma grossa
corrente muito barulhenta. A conduta desses penitentes é tdo escandalosa
durante o dia quanto edificante durante a noite. Meu sono foi frequentemente
interrompido pelo barulho das suas correntes e pelos seus gritos implorando
misericordia. (FRANCA, 2011, p.61)

A peniténcia bem como outras praticas religiosas foram alvo de processos de
Inquisicdo, como ja foi dito a Igreja buscava regimentar os fiéis e coloca-los sob a égide
da doutrina da Igreja e obedecendo as autoridades eclesiasticas. Com isso muitos
passaram a realizar suas praticas religiosas em secreto, no intimo do seu lar ou na calada

da noite.

“O segredo ¢ a alma do negécio”, diz 0 antigo brocardo popular, cuja préatica
e validade também funcionava em questdes religiosas, seja pela obrigacéo
imposta pelos inquisidores a todos 0s seus funcionarios e réus de assinarem o
“Termo de Segredo”, comprometendo-Se a jamais dar publicidade a tudo o
que viram, ouviram ou falaram perante o Santo Oficio, seja pelos proprios
praticantes de rituais heterodoxos, que faziam do segredo ndo apenas a
camuflagem contra a denuncia e inquisi¢Bes, mantendo também o monopolio
exclusivo da manipulagdo de certos poderes preternaturais (MOTT, 1997,
p.204).

As préticas religiosas podiam ser secretas ou ndo, dentro ou fora de casa,
consideradas legitimas ou ilegitimas por parte da Igreja. No Brasil a religido e a
religiosidade foram marcadas pela abundancia de rituais e crencas, o que dificultou a
“cristalizagdo de uma religiosidade publica e eclesial, haja vista as grandes distancias do
territorio e perigos do transporte interno, a insignificancia da vida urbana e o namero
reduzido de ministros, templos e da propria comunidade crista” (MOTT, 1997, p.222).

Desta forma o catolicismo colonial segundo Ronaldo Vainfas foi sobretudo o das

festas religiosas, celebrativo e marcado pelo sincretismo.

“Um catolicismo “exterior” e celebratorio, adaptado a fragilidade da estrutura
eclesiastica entdo vigente. Catolicismo afetivo, pessoalizado, subordinado as
estruturas do poder privado e sobretudo marcado pelo sincretismo religioso.
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Constituiu, de todo modo, poderoso traco de identidade na formac&o cultural
brasileira (VAINFAS, 2000, p.112).

Assim, a religido e a religiosidade vivenciada no Brasil foram marcadas pela
diversidade de formas e maneiras de viver a devogao. Veremos, entdo, como a devocao
e as praticas religiosas caracteristicas do catolicismo no Brasil, foram vivenciadas no

Ceard, mais especificamente na regido do Cariri cearense.

1.1.1 Religido e religiosidade no Cariri Cearense

Iremos aqui refletir sobre a vida religiosa do sertdo cearense no século XIX,
mais especificamente, da regido do Cariri. Conforme Irineu Pinheiro, médico e
estudioso sobre a regido do Cariri cearense, 0 povo caririense sempre foi voltado para a

religido, pelos motivos mais diversos.

Foi sempre muito religioso, inda hoje o é, o povo do Cariri. Vive, como todo
0 cearense, a apelar para a misericordia divina, no decurso de sua existéncia
entremeada de épocas de farturas e felicidades e de miséria e morte
(PINHEIRO, (1950) 2010, p.94).

De acordo com Ralph Della Cava®®, a vida religiosa do Cariri era caracterizada
pelas relacdes marginais entre a Igreja oficial e as classes populares, pobres. Segundo

ele:

rara era a participagdo nas liturgias sacramentais; até mesmo o batismo e o
matriménio eram negligenciados, em virtude de serem pouco frequentes as
visitas dos escassos sacerdotes as zonas rurais ou, entdo, porque 0S
honorarios clericais estavam acima do alcance dos pobres. (DELLA CAVA,
1977, p.27).

Apenas as missdes ocasionais, normalmente pregadas por padres estrangeiros —
no caso do Cariri, quase sempre capuchinhos — levavam a religido as classes populares.
Conforme Ralph Della Cava, as transformacdes da vida religiosa do Cariri

comecaram em meados do século XIX, entretanto as transformacgdes mais importantes

18 Ralph Della Cava é historiador norte-americano, membro do Instituto de Estudos Latino-

Americanos da Universidade de Columbia, Nova lorque. O autor pesquisou “movimento religioso
popular” ocorrido em Juazeiro do Norte-CE, para tal ele residiu durante 14 meses na cidade. Essa
pesquisa originou o livro Milagre em Joaseiro (1977). O autor usa a grafia Joaseiro do original em inglés
(DELLA CAVA, 1977, p.11).
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ocorreram entre 1860/1870%° e “foram devidas primordialmente, aos esfor¢os de uma
das personalidades mais conhecidas do Nordeste, 0 ardoroso missionario, nascido no
Ceard, Padre Mestre Ibiapina” (DELLA CAVA, 1977, p.30).

No ano de 1862, ocorreu a epidemia de cOlera e as autoridades eclesiasticas
permitiram que Padre Ibiapina pregasse uma missa em Sobral, pois a cidade foi
assolada pela epidemia. Foi ai que Padre Ibiapina comecgou a fazer pregacdes e comegou
a fundar a congregacdo de freiras. “No final do ano, recrutou as mogas da cidade, deu-
Ihes um habito religioso e delas obteve um voto solene de trabalharem na Vinha do
Senhor” (DELLA CAVA, 1977, p.30). Entretanto, essa iniciativa foi considerada uma
“afronta a entidade episcopal”, pois passava dos limites da licenga que tivera da Igreja,
que era somente de realizar pregacdes. Em 1863, o entdo bispo do Ceara, dom Luis
Antdnio dos Santos, fora pessoalmente a Sobral condenar em publico as praticas
instituidas por Ibiapina e ordenou imediatamente sua saida.

Para compreender melhor a situacéo, € interessante contextualizar o periodo. Em
1854, foi criada a diocese do Ceara e em 1861 foi nomeado o 1° Bispo do Ceara, dom
Luis Antdnio dos Santos, tendo este a responsabilidade de estabelecer uma politica

bésica para a diocese. Na perspectiva de Ralph Della Cava:

Dom Luis procurava inaugurar uma nova era na qual a Igreja e o seu clero
liderariam a substitui¢do “do catolicismo colonial” do Brasil pelo

“catolicismo universalista” de Roma, com toda a rigidez hierarquica, moral e
doutrindria que tal transicdo implicava (DELLA CAVA, 1977, p.32).

Assim, iniciava-se o processo de “romanizar o catolicismo brasileiro” *°, que se

caracterizaria pela “centralizacdo dos sacramentos, uma rigidez moral e sexual”,
cabendo ao clero o ensino da doutrina e a realizacdo dos sacramentos. Podemos ver que
0s sacerdotes se tornam fundamentais nessa politica, cabendo aos fiéis segui-los
(CAMURCA, 1996, p.3). Nao havia espago para o que muitos chamavam “catolicismo
popular”.

Ao estudar o Caldeirdo e o Padre Cicero, Régis Lopes Ramos?! nos remete a

reflexdo sobre o catolicismo oficial e ao catolicismo popular no Nordeste brasileiro?

19 Entre os anos de 1869 e 1870 é realizado o Concilio Vaticano | que determinava a restauracdo

da ortodoxia catdlica romana.

2 A politica de colocar o catolicismo nos moldes do catolicismo ortodoxo romano foi denominada
como processo de romanizacéo por varios autores, entre eles: Ralph Della Cava, Régis Lopes e Marcelo
Camurcga.

2 Ver: RAMOS, Francisco Régis Lopes. Caldeirdo: um estudo histérico sobre o Beato José
Lourenco e suas comunidades. 1. ed. Fortaleza: Editora da Universidade Estadual do Ceard, 1991;
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visando explicar os fundamentos do misticismo religioso que historicamente caracteriza
a regido. Segundo Régis Lopes Ramos, € complicado definir as fronteiras entre
catolicismo oficial e catolicismo popular, uma vez que, muitas vezes, ela é fluida ou
inexistente. O autor salienta que esses conceitos e/ou categorias foram elaborados pela
intelectualidade. Para ele, a definicdo de Ribeiro Oliveira é bastante interessante:

Podemos entdo definir o catolicismo popular como um conjunto de
representacdes e praticas religiosas autoproduzidas pelas classes subalternas
usando o Codigo do Catolicismo Oficial. Isso significa que o Catolicismo
Popular incorpora elementos do Catolicismo Oficial — os significantes — mas
Ihe da uma significacéo propria que pode inclusive opor-se a significagdo que
Ihes ¢ oficialmente atribuida pelos especialistas. O resultado é que 0 mesmo
codigo religioso catdlico é diferentemente interpretado pelas diferentes
classes sociais, de maneira que, sob uma unidade formal, escondem-se, de
fato, diversas representaces e praticas religiosas. Tal maleabilidade real,
pratica, do catolicismo, lhe permite ao mesmo tempo ser a religido dos
dominantes e dos dominados, sem que as diversas significacOes atribuidas
aos mesmos significantes religiosos deem lugar a multiplos sistemas
religiosos. (RAMOS, 2011, p. 36)

Desta forma, podemos perceber que havia uma apropriacdo do povo de simbolos
e elementos catdlicos, entretanto, estes adequavam a pratica religiosa a sua realidade.
Assim, quando surgiam homens como Padre Ibiapina e posteriormente Padre Cicero,
ndo era raro 0 povo aceitar e acompanhar suas orientacdes. Contudo, a hierarquia
eclesiastica condenava essas ressignificacdes feitas pelas camadas mais pobres, tendo
como apice o processo de romanizacdo da igreja, como ja foi dito. Nesse contexto, a

obediéncia aos superiores eclesiasticos era algo fundamental.

1.1.2 O Padre Ibiapina e a peniténcia: o mito fundador da peniténcia no Cariri

Ao estudar as praticas religiosas nos sertdes nordestinos, percebemos que a falta

de representantes religiosos catolicos (padres, freis, freiras) era algo frequente no século

RAMOS, F. R. L. . Imagens do Padre Cicero: sagrado e profano. Fortaleza: Museu do Ceara - Secretaria
de Cultura do Estado do Ceard, 1999; RAMOS, F. R. L.. Padre Cicero: um visionario dos sertdes.
Fortaleza: Editora da Fundacdo Demdcrito Rocha, 2000 e RAMOS, F. R. L. Papel Passado: cartas entre
0s devotos e o Padre Cicero. 1. ed. Fortaleza: Instituto Frei Tito de Alencar, 2011.

22 Ao estudar sobre o Nordeste, vemos no trabalho “A invencdo do Nordeste e outras artes” de
Durval Muniz Albuguerque Junior uma analise sobre a construcdo simbélica da regido Nordeste. O autor
nos mostra como fora sendo cristalizada a imagem da regido Nordeste como um “simples recorte
geografico” permeado de esteredtipos. Para ele, a regido Nordeste é inventada por meio da construcdo
imagético-discursiva. (ALBUQUERQUE Jr., 2009, p.36). Régis L. Ramos ao utilizar o termo Nordeste
brasileiro se remete a regido Nordeste como um recorte espacial.
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XIX. A quantidade de representantes da Igreja, portanto, era insuficiente para a
demanda existente. Desta maneira, era recorrente a presenca de missdes religiosas,
geralmente realizadas por padres e freis estrangeiros, “de ordens como a dos
capuchinhos e lazaristas®®”. As missdes tinham como objetivo fazer com que a Igreja
alcancasse as populagdes sertanejas, tdo desprovidas dos mais simples sacramentos
eclesiais.

Entre as principais missdes ocorridas no Nordeste, sdo destacadas pela
historiografia as missdes do Padre Ibiapina®*. José Antdnio Pereira Ibiapina nasceu em
Sobral no Ceara, no ano de 1806. Deu inicio aos estudos religiosos no Seminario de
Olinda em 1823. Com a morte de seu pai e do irmdo na Confederacdo do Equador®,
abandonou os estudos eclesiais e dedicou-se & Faculdade de Direito, exercendo Vvarios
cargos importantes como: juiz de direito, chefe de policia de Quixeramobim-CE e
deputado provincial. Contudo, em 1853 larga as atividades seculares e vai dedicar-se as
atividades eclesiais, sendo ordenado vigario geral e professor no Seminario de Olinda.

A partir de 1855, iniciam-se as missdes de Padre Ibiapina pelos sertdes
nordestinos®. Como afirmamos acima, em meados de 1860 ele retorna ao Cear4, devido
aos surtos de colera, sendo enviado para pregar em Sobral que fora devastada pela
epidemia. Nesse momento, Padre Ibiapina fundou uma congregacdo religiosa para

mulheres e introduziu o habito de chamar a todos pelo “Santissimo Nome de Maria”

2 As missdes capuchinhas no Ceara abrangeram cidades do Cariri, Itapipoca, Fortaleza, Canindé,

dentre outras. Entre as principais obras da ordem larazarista esta a Fundagdo do Seminario da Prainha em
Fortaleza.

24 Sobre Padre Ibiapina ver: MARIZ, Celso. O padre Ibiapina, um apdstolo do Nordeste. Jodo
Pessoa: A Unido, 1942; ARAUJO, Francisco Sadoc de. Padre Ibiapina, peregrino da caridade. Sdo
Paulo: Edicdes Paulinas,1996. HOORNAET, Eduardo. Croénica das Casas de Caridade fundadas pelo
padre lIbiapina. Sdo Paulo: Edicbes Loyola, 1881. RIBEIRO, Josiane Maria de Castro. Entre a
peniténcia do corpo e o corpo em festa: uma analise das missdes do padre Ibiapina no Ceara (1860
-1883) 2003. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Centro de Humanidade, Universidade Federal
do Ceara, Fortaleza, 2003

2 Movimento que eclodiu em algumas das provincias do norte, (Pernambuco, Ceard, Paraiba e Rio
Grande do Norte) tendo como objetivo a formacdo da republica. Este movimento pregava uma maior
autonomia das provincias. Em 02 de julho de 1824 é proclamada a republica confederada, 0 movimento
foi combatido pelo Império, sendo finalizado com a morte de alguns confederados. Ver: ALARCAO,
Jane Pereira de Sousa. O saber e o fazer: Republica, Federalismo e Separatismo na Confederacéo do
Equador. 2006. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade de
Brasilia, 2006.

% Sobre as missdes de Padre Ibiapina ver: LIMA, Osicleide Bezerra. Trabalho, pobreza e
caridade: as a¢des de Padre Ibiapina nos sertdes do Nordeste.2010 Tese (Doutorado em Ciéncias
Sociais) — Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes,Universidade Federal do Rio Grande do Norte,
2010; RIBEIRO, Josiane. Peniténcia e Festa: as Missdes de Padre Ibiapina no Ceara. Fortaleza:
Expressao Grafica e Editora LTDA, 2006 e DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1977.
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antes do nome de batismo, passando esta pratica a ser adotada por muitos fi€is.
(DELLA CAVA, 1977, p.30).

Essas atitudes ndo foram bem vistas pelas autoridades religiosas e foram
consideradas além dos “estreitos limites da licenca que tivera para fazer pregagoes” .
Com o processo de romanizacdo da Igreja, atos como esses eram inaceitaveis, pois iam
de encontro a politica defendida pela Igreja. Assim, as atividades desenvolvidas por
Ibiapina em Sobral foram suspensas e ele mandado embora do municipio (DELLA
CAVA, 1977, p.30).

Ao sair de Sobral, Padre Ibiapina empreendeu missfes em outras localidades da
provincia, como: Crato, Barbalha, Missdo Velha, Milagres, Porteiras, dentre outros®’. O
missionario angariava donativos: dinheiro, alimentos, animais e materiais de construcdo
com objetivo de ajudar o povo. Entre as principais atividades desenvolvidas nas obras
missionarias do padre estavam: a construcdo de igrejas, cemitérios, acudes, e
principalmente das Casas de Caridade (MONTENEGRO, 2011, p. 151).

De acordo com Irineu Pinheiro a Casa de Caridade “era destinada a educar
meninas Orfas desvalidas, a receber pensionistas, tendo aula para meninas externas, a
curar doentes, pobres, a receber enjeitados e mulheres convertidas” (PINHEIRO,
(1950) 2010, p. 149). Assim, as Casas de Caridade foram criadas por Padre Ibiapina
com o intuito de abrigar criancas e mogas (em sua maioria 0rfas); ensinando-as a rezar,
costurar, bordar, cozinhar, ou seja, a serem prendadas para poderem ser consideradas
“mulheres de bem” para se dedicarem ao trabalho na obra do Senhor, ou para poderem
fazer um bom casamento.

Padre Ibiapina, ao fundar as Casas de Caridade, estabelecia regras rigidas de

funcionamento, O autor Irineu Pinheiro®, nos apresenta as seguintes regras:

Estabeleceu o Padre Ibiapina regras que deveriam, o mais rigorosamente
possivel, presidir a vida das comunidades por ele fundadas, determinando o
horario em que as beatas e 6rfds deveriam levantar-se e deitar-se, instruindo-
as relativamente &s oracfes que deveriam ser rezadas durante o dia, e 0 modo
como fazé-las, aconselhando-as com insisténcia o trabalho e o meio de
evitarem conversagdes indteis, ou nocivas murmuragdes, ensinando-lhes a
maneira de se portarem durante as refei¢des, espiritualizando—as com leituras
(...) apropriadas, aproveitando a ocasido para ‘“algumas pequenas
mortificagdes, ndo se fartando daquilo que mais gostar”, aconselhando a
disciplina e a obediéncia, a humildade e a caridade, regulando as relagdes das

27
28

Além do Ceara, Padre Ibiapina realizou missdes na Paraiba, no Piaui e no Rio Grande do Norte.
O autor € um memorialista da regido do Cariri, por isso, muitas vezes ndo apresenta as fontes
com as quais trabalha e de onde tira tais informagdes. Acredito que tenha conseguido tal informacéo do
Estatuto das Casas de Caridade.
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Casas com estranhos as institui¢des, inclusivamente medicos e capeldes,
preconizando a vantagem de retiros espirituais, a0s menos uma vez por ano,

cousa “de uma necessidade para adeantamento no caminho da virtude”
(PINHEIRO, (1950) 2010, p.158 e 159).

As Casas de Caridade trouxeram muito prestigio ao Padre Ibiapina, seja com 0s
fazendeiros ricos, seja com os desvalidos da regido, todos tinham respeito e devogao ao
missionario. Nos estudos de Josiane Ribeiro, a autora nos mostra que o padre buscava
demarcar 0s papéis sociais em suas missdes. Com base na analise de periddicos tais

como o jornal: “A Voz da Religido no Cariri”, ela afirma que:

(...) o sacerdote tratou, através das missdes, de demarcar os papéis sociais e
respectivas responsabilidades com a ordem e o desenvolvimento social.
Ibiapina empenhava-se em apresentar os grandes fazendeiros e os prosperos
comerciantes como 0s principais membros da sociedade, posto que eram
responsaveis pelos destinos dos trabalhadores pobres, a quem deviam bons
exemplos de retiddo moral e uma pratica baseada na caridade (RIBEIRO,
2006, p. 35 € 36).

Assim, ricos e pobres, se sentiam beneficiados pelas missées do padre, 0s
primeiros pela criacdo das Casas de Caridade, que educavam suas filhas, e pela méo de
obra produzida nas missées do Padre, uma vez que o mesmo incentivava o trabalho
exaustivo, a disciplina e a obediéncia; os ultimos pela fé e devogdo ao padre, assim
como pelas obras que ele fazia: construcdo de igrejas, cemitérios, cacimbas, acudes,
dentre outros. Como nos mostra Abelardo Montenegro,? ao discorrer sobre a vida de

Padre Ibiapina:

“era ele recebido nas cidades e povoados debaixo de aclamagdes e flores ao
som de musica e ao espocar de foguetes. Entrava sempre acompanhado de
cavaleiros que iam espera-los as portas de localidades” (MONTENEGRO,
2011, p.47).

Entre suas missdes no vale do Cariri cearense, no periodo de outubro de 1864 a
fevereiro de 1865, e de julho de 1868 a junho de 1869, Padre Ibiapina fundou as Casas
de Caridade de Crato, Barbalha, Milagres e Missdo Velha (DELLA CAVA, 1977, p.31).

Além das construcdes das Casas de Caridade, sdo atribuidos ao padre milagres como o

2 Abelardo Montenegro foi Doutor em Ciéncias Econdmicas e professor emérito da Universidade

Federal do Ceard, autor de diversas obras sobre a Histéria do Ceard, na década de 1950 lanca a obra
Antonio Conselheiro, Histéria do Fanatismo Religioso no Cearda, dando inicio a uma série de obras sobre
o fanatismo religioso no Ceard, entre elas Fanaticos e Cangaceiros (1973), sendo republicado pela
Secretaria de Cultura do Ceard em 2011(In Memoriam).
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da fonte do Caldas®, bem como a criacdo de irmandades religiosas, entre elas a dos

penitentes de Barbalha, como nos relata “Seu Chico Severo™:

“Frei Ibiapina foi que teve uma epidemia, uma doenga muito grande que
chamava o colera, morria gente ai, as peitada mermo diz, diz Joaquim Mulato
que eles tava enterrando, o carro era varado pra enterrar que num dava tempo
pra cavar cova, tava cavando uma vala ai, depois caia ali e mermo ali
enterrava. Ai, Frei Ibiapina veio, criou esse grupo de penitente na, pra na
oracdo, vé se, se combatia mais as doencas, né? Al, ele dizia que foi fundado
essa coisa, foi Ibiapina foi quem trouxe. Ai, foi Ibiapina... fundou essa casa
de caridade no Crato, os cemitério que tem por aqui tudo foi ele que mandou
fazer” (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo em 20.01.2013).

Por contribuir com a difusdo do movimento religioso popular, Padre Ibiapina foi
repreendido, uma vez que suas obras eram ligadas a curas milagrosas e irmandades
religiosas, ndo estando dentro dos moldes do catolicismo romanizado pregado nesse
periodo. Entdo, em 1969, Dom Luis, Bispo do Ceara, “ordenou que cessasse todo e
qualquer trabalho missiondrio no interior” (DELLA CAVA, 1977, p.32). Para Della
Cava, embora ndo se referisse a Ibiapina pelo nome, Dom Luis devia té-lo em mente
quando escreveu, no decreto, que as missdes no interior haviam provocado “ndo poucos
inconvenientes, com detrimentos da disciplina eclesiastica e daquela paz e harmonia
que devia reinar entre o proprio pastor e o rebanho” (DELLA CAVA, 1977, p.32).

Mesmo com a saida de Padre Ibiapina do Cariri cearense (1870) as Casas de

1.3* As obras e as ordens

Caridade continuaram a funcionar, sob orientacdo episcopa
religiosas criadas pelo padre continuaram beneficiando as popula¢6es. Alguns grupos de
peniténcia atribuem sua criacdo ao padre, entre eles: Irmandade da Cruz e Santas
Missbes, ambas do municipio de Barbalha. Entretanto, ndo encontramos outras fontes
que confirmem essa relagdo histérica além dos relatos orais dos penitentes na

atualidade.

%0 E atribuido ao Padre Ibiapina o milagre da fonte do Caldas, no qual se diz que uma mulher

enferma h& muito tempo foi se aconselhar com o Padre e ele aconselhou-a a banhar-se na fonte do Caldas
por trés dias e fazer oragdes, assim fez a mulher ficando entéo curada e atribuindo o milagre ao padre. A
historia se espalhou e a fonte do rio tornou-se lugar de peregrinacdo. Segundo o autor esse fato foi
publicado pelo jornal A Voz da Religido no Cariri (Crato) (DELLA CAVA, 1977, p.32).

3 Esse pedido foi feito por Dom Luis ao Padre Ibiapina, pois as Casas de Caridade ndo poderiam
ficar sob o comando das beatas que haviam sido lideradas pelo padre, pois estas eram muito devotas a ele,
acreditando que o mesmo operava milagres. Lembrando que a Igreja visava ao processo de romanizagao
do catolicismo, ndo era interessante que as Casas de Caridade ficassem nas maos das beatas. Padre
Ibiapina atendeu ao pedido enviando uma carta a madre superiora das Casas de Caridade.



35

1.2 Horror e medo: os discursos sobre a peniténcia no fim do século XIX e
segunda metade do século XX

No seu estudo sobre a ordem dos penitentes, o pesquisador e cineasta
Rosemberg Cariry®? apresenta a trajetoria da pratica da peniténcia relacionada a
religiosidade popular e ao Catolicismo. Segundo esse autor, a pratica da penitencial é
relatada desde o periodo medieval na Europa como meio para expurgar a culpa ou 0s
pecados cometidos (CARIRY, 1985, p.19). Nos sertbes nordestinos, € a partir do século
XVII que aparecem os primeiros relatos dessa prética, sendo alvo de narrativas no
século XIX por memorialistas, viajantes e, posteriormente, em meados do século XX,
por intelectuais que estudam o Cariri.

Ao nos debrucarmos sobre a tematica da peniténcia, notamos uma escassez de
trabalhos sobre o assunto. Obras mais antigas ndo tém a peniténcia como objeto de
estudo, estas apenas perpassam as memorias e histdrias que compdem suas narrativas.
Essas obras e os escritos dos intelectuais e memorialistas se tornam um importante
material para os estudos sobre as praticas penitenciais.

Outro fator que dificulta uma reflexdo é que tais estudos tém natureza
memorialistica, ndo apresentam fontes e ndo tém linearidade temporal-espacial. Desse
modo, fica limitado o desenvolvimento de um panorama mais amplo dessa atividade.

Por isso é interessante situar o leitor sobre o “lugar de fala” dos autores € a teia
de relacbes que os envolve, visando compreender como estes aspectos influenciaram
seus escritos e, consequentemente, forjaram a construcdo de um discurso sobre a
peniténcia e seus praticantes. (CERTEAU, 2000, p.66).

Ao buscar entender a construcdo dos discursos acerca do ritual penitencial,
pensamos conforme Durval Muniz Albuguerque Janior no texto Discurso e

Pronunciamento ao afirmar que:

Ao tomarmos um discurso ou pronunciamento como fonte para 0 nosso
trabalho ndo devemos perguntar apenas o que ele diz sobre o passado, que
informacdo nos traz, mas devemos perguntar como esse discurso foi

3 Rosemberg Cariry pesquisou sobre as praticas penitenciais no Cariri cearense, publicando

alguns artigos, entre eles: Ordem de Penitentes no Boletim do Instituto Cultural do Vale Caririense, n° 12,
Juazeiro do Norte, 1985, p. 19 — 24. Além disso, inseriu 0s grupos de penitentes de Barbalha em diversos
filmes como: O caldeirdo da Santa Cruz do Deserto (1986), Corisco e Dada (1996) e Vida, Paixdo e
Morte do Padre Cicero Romé&o na Terra da Mée das Dores (1998). Seu filho, Petrus Cariry, langou o
documentéario A Ordem dos Penitentes (2002).
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produzido, em que época, por quem, em que circunstancias politicas,
econdmicas e sociais (ALBUQUERQUE Jr, 2009, p.235)*

Esses aspectos, embora ndo estejam explicitos no texto nos “falam” muito sobre
ele. Para tanto, ¢ necessario pensar sobre o “lugar” social, espacial e temporal no qual
estavam inseridos o0s viajantes, memorialistas e intelectuais, autores de textos sobre a
peniténcia, para entender de que forma esses fatores influenciavam na formagéo do
discurso.

Iremos trabalhar com dois periodos distintos: a segunda metade do século XIX,
com os relatos contidos no Diario de viagem do naturalista fluminense Francisco Freire
Alemdo e a segunda metade do século XX com os intelectuais membros do Instituto
Cultural do Cariri.

1.2.1 Relatos de um viajante do seculo XIX: Francisco Freire Aleméo

Ao estudar as memdrias/narrativas sobre a peniténcia, percebemos que 0s
discursos construidos em torno da mesma, estdo inseridos numa ordem discursiva, que
segue regras culturais, e € permeada de relagcdes sociais e de poder (ALBUQUERQUE
Jr, 2009, p. 236).

O Diério de Viagem de Francisco Freire Alemao (1859 — 1861) é fruto de sua
viagem exploratéria aos sertdes cearenses presidindo a Comissdo Cientifica de
Exploracio criada em 1856 pelo Instituto Historico e Geografico Brasileiro — IHGB*.
Como veremos adiante, a criacdo dessa Comissdao Cientifica de Exploracdo veio para

atender as demandas do IHGB com relagdo a construir uma “Histéria do Brasil” calcada

3 Artigo publicado no livro O historiador e suas fontes. O livro contém artigos de varios autores,

abordando a utilizagdo das diversas fontes histéricas, um dos artigos intitulado Discurso e
Pronunciamento, é escrito por Durval Muniz Albuquerque Junior no qual o autor realiza uma reflexao
sobre as analises de discurso utilizando autores como Hayden, White, Michel de Certeau e Fourcault.

Ver: ALEMAO, Francisco Freire. Diario de Viagem de Francisco Freire Alem&o: Fortaleza -
Crato 1859 — Volume 1: Museu do Ceard, Secretaria da Cultura do Estado do Ceard, Fortaleza, 2006.
ALEMAO, Francisco Freire. Diario de Viagem de Francisco Freire Alem&o: Crato — Rio de Janeiro,
1859/1860 — Volume 2: Museu do Ceard, Secretaria da Cultura do Estado do Cear4, Fortaleza, 2007.
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no conhecimento cientifico. Conforme Antonio Luiz Macédo e Silva FiIh035, a

comissao era:

uma expedigdo cientifica composta exclusivamente por naturalistas e
pesquisadores brasileiros, tencionava-se entdo ndo somente assinalar uma
preocupacgdo crescente transformada em necessidade estratégica — a de
conhecer em detalhe a geografia, 0os recursos naturais e as populacdes
espargidas nas fimbrias do territdrio brasileiro (SILVA FILHO, 2006, p.9).

O Instituto Histérico e Geografico Brasileiro é criado em 1838 com objetivo de
“delinear um perfil para a “Nagdo brasileira”, capaz de lhe garantir uma identidade
propria no conjunto mais amplo das “Nagdes”, de acordo com os principios
organizadores da vida social do século XIX” (GUIMARAES, 1988, p. 6). A fim de
construir esse perfil, o IHGB foi tracando uma historiografia que desse conta da historia
da “nagdo brasileira” em sua totalidade ligada a tradi¢do de civilizagdo e progresso.
Nesse contexto, surge a necessidade de integrar as regifes, dando a impressao de uma
homogeneidade nacional.

Ao buscar conceber essa “historia da Nagdo”, o IHGB incentivara “viagens e
excursdes pelo interior do Brasil, na expectativa que venha a ser coletado material que
subsidie a escrita da histéria nacional — particularmente material referente aos
diversos grupos indigenas — e que, possibilite 0 avanco no caminho da identificacéo do
Brasil” (GUIMARAES, 1988, p.19). Além disso, as viagens exploratérias poderiam
descobrir eventuais riquezas minerais, reconhecer fronteiras, verificar novas terras
agricolas e promover a “interiorizacdo da civilizacdo” (GUIMARAES, 1988, p.19).

Nesse contexto foi criada a Comissdo Cientifica de Exploracdo, o que
influenciara seu olhar e escrita sobre a paisagem, os modos de ser e viver das
populacgdes visitadas.

Vale ressaltar que, para realizar tal empreendimento, o IHGB precisou de
recursos financeiros que viriam do Imperador D. Pedro I, “amigo das ciéncias e das
letras”, 0 que influenciou muito o olhar e a escrita dessa Comissdo. O lugar escolhido
para a primeira viagem foi o Ceara.

A Comissao que empreende a viagem ao Ceara foi dividida em 5 (cinco) secGes:
zooldgica, liderada por Manoel Ferreira Lagos; astrondmica e geografica, por Giocorno

Raja Gablagia; etnografica e narrativa, por Antonio Gongalves Dias; geoldgica e

% Antonio Luiz Macédo e Silva Filho é historiador, professor da Universidade Federal do Cear3,

publicou varias obras entre elas: Fortaleza Imagens da Cidade (2001) e Paisagens do Consumo - Fortaleza
no Tempo da 22 Grande Guerra(2002).
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mineradora, por Guilherme Capanema e a botanica, por Francisco Freire Alemé&o, que
presidia a Comisséo.

A Comisséo empreendeu viagens aos sertdes cearenses em duas ocasides: no
periodo entre marco 1859 e junho de 1860 e posteriormente de setembro de 1860 a
julho de 1861. Entretanto, iremos tratar aqui da primeira ocasido, pois corresponde ao
periodo em que foram visitadas a cidade do Crato e demais localidades do Cariri
cearense (ALEMAO, 2007, v.2, p. 9).

Conforme Antonio Luiz Macédo e Silva Filho, ao apresentar o primeiro volume
do Diario de Francisco Freire Alemao (1859)*, a Comissdo Cientifica de Exploragdo,

além de conhecer melhor o territorio brasileiro, visava também:

(...) instituir um discurso de saber, de cariz nacional devidamente autorizado
(posto que assentado nos principios da observacao direta e do rigor metédico)
para inserir o pais no prestigioso ambito da comunidade cientifica
internacional. Se até entdo o Brasil figurava como fornecedor de numerosas
espécies dos reino vegetal, animal e mineral que iam guarnecer as colegdes e
instituicBes estrangeiras, doravante se pretendia assegurar-lhe nova e mais
proeminente posicdo nesse campo seleto: o de produtor de conhecimento,
para tanto mobilizando algumas das personalidades, mais conhecidas e
respeitadas no universo intelectual da época (SILVA FILHO in ALEMAO,
v.1, 2006, p. 09 - 10).

Ao refletir sobre o periodo em que foram escritos os relatos e as circunstancias, é
possivel imaginar que para um medico e naturalista fluminense, algumas praticas
“populares” do interior do sertdo cearense causassem surpresa, espanto, mas também
curiosidade. Vale ressaltar que os relatos etnograficos eram descritos de forma
minuciosa, mesmo ndo sendo de sua responsabilidade (pois sua secdo era a botanica).

Assim, as tradicdes, 0s rituais, 0s cultos e os sujeitos eram descritos nas folhas
do diario. Entre as préaticas narradas por Francisco Freire Alem&o esta a peniténcia,

como podemos ver na citagdo abaixo:

Logo que soa ave-maria toda a gente se descobre e [nos] pomos de pé a rezar.
Nas sextas-feiras a noite concorre 0 povo a igreja para a adoracdo. Neste
lugar em disciplina dos penitentes (esta peniténcia comegou por pregacdo do
Padre (Pausa), e quando o vigario mandou fechar o coro, porque o sujavam
de sangue, se disciplinavam de noite na praga. Dizem-nos que sdo de
ordindrio gente dos matos, homens e mulheres, mulatos, cabras, pretos e ndo
sei se brancos também; vdo com o corpo nu para a igreja. Os homens com um

% Antonio Luiz Macédo e Silva Filho é autor da Nota Explicativa contida na publicagdo do Diario

de Viagem de Freire Alemao (2006). Cabe informar que o diério encontra-se no Setor de Manuscritos da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, sendo publicado no ano de 2006, em dois volumes, pelo Museu do
Ceara/Secretaria da Cultura do Estado do Ceard. O primeiro abrange Fortaleza — Crato (1859) e o
segundo Crato — Rio de Janeiro (1859 -1860).
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capote e as mulheres com um lencol, todos com a cara coberta. (ALEMAO,
v. 1, 2006, p.200).

A descricdo feita nos mostra detalhes de como ocorria o ato penitencial, o dia
(sextas-feiras), o local (inicialmente a igreja posteriormente a praga) e, por fim, ele nos
leva aos sujeitos que realizam a pratica. E interessante ver como ele atribui a atividade a
gente “dos matos” e classifica os praticantes também pela cor.

Além de construir um discurso de que a peniténcia era praticada por
“populares”, homens simples, pobres, outro aspecto que os relatos de Francisco Freire
Alemao vdo abordar é o horror que essa pratica causava. Para ele, a peniténcia é algo
pavoroso que causa medo e repulsa.

Podemos ver no relato de 03 de dezembro de 1859, o horror que este ritual

(minuciosamente descrito) causava em Freire Aleméo.

Estando nés dormindo (a casa é na praga e muito proxima a igreja), ouviu-se
depois da meia-noite (era sdbado) oracdo cantada na igreja. Era o canto forte,
entoado, monotono, grave e que me infundia sentimento religioso, mas
atentando-se bem, ouvia-se também tinido de disciplina, entdo acresceu ao
sentimento religioso certo horror. O Lagos e o Reis levantam-se e vao para
fora ouvir, aproximando cuidadosamente do templo, entdo, dizem eles,
ouvia-se perfeitamente o tinido das disciplinas, e horrorizados se retiraram;
eu levantei-me também, assim como Vila Real e Manoel - fomos mais perto
ouvir, mas nem pude perceber no meio do canto o0 som das disciplinas que 0s
outros ouviam. Enfim nos recolhemos fazendo cada um reflexdes diversas
segundo seu modo de ver a respeito desses homens. Mal nos tinhamos
deitado quando ouviamos na calcada da nossa casa um dos penitentes
pedindo esmola e pedindo padre-nossos, cantando num tom lamentéavel e
sepulcral que nos fez ainda mais horror (ALEMAO, 2006, p.217 -218,
03.12.18509).

Para aqueles homens cultos e letrados vindos da Corte, o ato de se disciplinarem
(mutilarem-se) a altas horas da noite ndo fazia sentido, talvez por isso o narrador falasse
que se recolhiam “‘fazendo cada um reflexdes diversas segundo seu modo de ver a
respeito desses homens” (ALEMAO, 2006, p.217). Sabemos que o horror foi um
sentimento predominante, pois aparece em varios momentos, seja nas oracdes, nos
canticos ou nas disciplinas.

Outro elemento que ajudava a fomentar ainda mais esse horror era o sangue dos
penitentes, que ficava por todo lado:

De manha fomos todos ver a igreja, cujo corpo estd ainda bruto, sem teto; o

espetaculo era para dar horror e enjoo. As paredes, até a maior altura que a de
um homem, estavam borrifadas de sangue a ndo ver onde se pusesse um
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dedo; pelo chdo que é de terra, viam-se pocas de sangue” (ALEMAO, 2006,
v.1, p.218).

Aliado ao medo e aversdo que o ato penitencial causava, outros fatores foram

associados a peniténcia: o fanatismo e a bandidagem. O primeiro sendo atribuido aos

padres que incentivavam essa préatica e 0s seus praticantes:

Este modo de peniténcia foi aqui introduzido, creio que ha dois ou trés anos
por um padre Agostinho, fanético religioso que o deixamos na capital.
Quando ele pregou por estes sertBes, se exaltou de tal modo o sentimento
religioso do povo, que ndo se via sendo peniténcia por toda a parte: nos
templos, nas casas, pelos matos; parece que algumas mulheres morreram em
consequéncia da abstinéncia e dos jejuns (ALEMAO, 2006, v.1, p.218,
03.12.1859). [Grifo nosso]

O segundo — a bandidagem — pelos “tipos” que faziam o ritual e suas possiveis

motivacoes:

Muitos escarnecem desta gente e os tém por facinoras, hipocritas, ladrdes,
etc, etc. Asseguram que na noite de peniténcia ha sempre um roubo de cabras
e galinhas, etc, etc que voltando da igreja vao para a casa de suas amasias,
que Ihes lavam os cortes etc, etc. E isso possivel e creio que muitos sio
levados a isso por remorsos de grandes crimes; mas é também possivel que a
exaltacdo e o fanatismo religioso impere sobre muitos; seja com o for o
negécio ndo deixa de ser grave (ALEMAO, v.1, 2006, p.219-220).

Desta forma, o ato penitencial foi sendo ligado ao fanatismo seja dos religiosos

que o incentivavam, seja dos que o realizavam. Chama a atencéo o fato de o intelectual

tentar relacionar esse possivel motivo (remorso por crimes cometidos) ao tipo de

pessoas que eram penitentes: facinoras, hipdcritas, ladrées.

Possivelmente a peniténcia chamou a atencdo dos viajantes ndo s6 pelo horror

que causava, devido a forma “brutal” que constitui seu ritual, e pela possivel “indole”

dos penitentes, mas também pela grande quantidade de pessoas que a praticava.

Os penitentes reuniam-se nas pragas (ndo cabiam nas igrejas), ai se
disciplinavam horrivelmente. Faziam procissdes rezando e disciplinando-se.
No Crato a coisa chegou a grandeza; hoje tem acalmado muito e parece que
aqui ja cessou de todo, mas continua na Venda, em Lavras e talvez em outros
lugares (ALEMAO, 2006, v.1, p.219, 03.12.1859).

Ao ler os relatos de Francisco Freire Alemao, percebemos que seu olhar acerca

da peniténcia e seus praticantes esta diretamente relacionado ao lugar social, espacial e

temporal no qual ele estd inserido. Intelectual oitocentista de renome internacional,

formado em medicina, um cientista, vindo da Corte para pesquisar 0s sertdes do interior
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do Ceara que vivia sofrendo com a seca (embora a Comissdo ndo tenha vivenciado o

periodo de sequiddo), mas assolado pela pobreza que chamou bastante sua ateng&o:

Uma das coisas que mais aqui nos atormentam é a quantidade de paobres,
orfdos, de aleijados, de cegos, de presos da cadeia, que nos vem pedir
esmolas, de joelho, chorando. E uma miséria terrivel e nés ndo podemos
satisfazer a todos e nos achamos em grande embaraco. Eles supdem que
seremos muito ricos e que podemos fartar a todos. O que fazer? Como resistir
a tanta desgraca? (ALEMAO, 2007, v. 2 p.14, 03.12.1859).

Para Alemao, peniténcia foi introduzida por padres fanaticos que, em meio a
tanta pobreza e miséria, acharam terreno fértil, onde muitos homens e mulheres pobres,
muitas vezes criminosos, acreditavam que ao penitenciar-se alcancariam o perdao dos
pecados e uma sorte melhor no meio de tanta desgraca. Desta maneira, é construida uma
visdo imagético-discursiva acerca da peniténcia ligado-a a pobreza, ao horror, ao
fanatismo e ao banditismo.

Esta abordagem sobre o ato penitencial foi apropriada por memorialistas,
pesquisadores e intelectuais, seja do século XIX, seja da segunda metade do século XX.
Iremos abordar no préximo topico mais especificamente os intelectuais caririenses
membros do Instituto Cultural do Cariri — ICC (1953).

1.2.2 O Instituto Cultural do Cariri e os escritos de seus membros

O historiador Durval Muniz afirma que “tudo o que o historiador faz é andlise
de discurso, embora possam ter distintas maneiras de pratica-la ou mesmo de
entenderem o que seja um discurso” (ALBUQUERQUE Jr, 2009, p. 236).

Dessa forma, buscamos compreender o discurso que foi criado pelos membros
do Instituto Cultural do Cariri - ICC, na segunda metade do século XX, acerca da
peniténcia no Cariri cearense. Veremos que tal discurso nos remete aquele defendido
por Freire Alemao no século XIX. Partindo desse pressuposto, analisaremos o contexto
em que foram escritos as obras e trabalhos dos membros do ICC, refletindo como o
discurso construido no século XIX influenciou o seu olhar e consequentemente sua
escrita sobre a peniténcia.

Pretendemos também tracar o lugar de producdo dos membros do Instituto

Cultural do Cariri, tendo em vista que “o discurso é produzido em um dado lugar
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temporal, espacial, institucional, um lugar de fala ou de autoria” (ALBUQUERQUE
Jr, 2009, p. 235).

Assim, vamos refletir sobre o cenéario que envolve 0s sujeitos sociais aqui
estudados: a regido do Cariri e o Instituto Cultural do Cariri, lugar de fala dos
intelectuais caririenses.

A vila do Crato, criada em 1764 e elevada a cidade em 1853, foi a primeira
cidade fundada na regi&o do Cariri*” e tem ascendéncia politica, econdmica, cultural e
social sobre as demais localidades.

A elevacio de Crato a cidade, conforme os estudos de Italo Viana, fez com que
se acreditasse que “enfim, o Crato teria entrado em “nova fase de progresso”, uma fase
que foi vista como momento de “moralizacdo” da cidade, onde novos hdbitos teriam
feito florescer “uma sociedade requintada em comparagdo a vida mais tosca em outros
locais” (VIANA, 2011, p. 16). Assim, a cidade do Crato despontava como “pioneira da
regido exercendo dominio sobre as demais cidades da regidao” (VIANA, 2011 p.16).
Esse dominio durou menos de um século; na festa de comemoracdo do centenario
(1953) da elevacgéo de Crato a cidade veremos outra configuracéo.

O “Milagre de Juazeiro 38

acarretou transformacoes na regido. Com o “Milagre
de Juazeiro”, 0 fluxo de pessoas devido as romarias impulsionou o comércio
promovendo o crescimento da localidade (Juazeiro®®) de forma rapida. Em 1911,
Juazeiro torna-se cidade e tem como seu primeiro prefeito Padre Cicero Romdo Batista,
0 “Padim Cigo”.

O crescimento de Juazeiro e o declinio econémico e politico da cidade do Crato
gerou uma disputa por espaco, poder e legitimagdo entre as duas cidades. Conforme

Otonite Cortez, foram criadas representacfes da cidade do Crato e Juazeiro, onde 0s

3 Crato seria a quinta vila a ser elevada a categoria de cidade (1853). A cidade do Crato possuia

varios distritos entre eles: Caldas e Juazeiro.

38 Ao ser enviado ao lugarejo de Juazeiro (1872) para realizar os atos clericais para os moradores
do lugar, Padre Cicero “recebe” o chamado de Deus para ficar na localidade e cuidar da comunidade,
entdo ele constréi a Igreja de Nossa Senhora das Dores, tornando-se o paroco de Juazeiro. Nesta capela,
em 1° de marco de 1889, ocorre o chamado ‘Milagre de Juazeiro” onde a hdstia entregue por Padre
Cicero a beata Maria de Araljo transformasse em sangue. A partir dai, Juazeiro torna-se local de
visitacdo/romaria, passando a receber um volume de visitantes e moradores, até entdo inimaginével. Para
um estudo mais aprofundado ver: DELLA CAVA, Ralph. O Milagre de Joaseiro. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1976 e RAMOS, Francisco Régis Lopes. Caldeirdo: estudo historico sobre o beato José
Lourengo e suas comunidades. Fortaleza: Instituto Frei Tito de Alencar/Nucleo de Documentagao
Cultural -NUDOC/UFC, 2011.

% As receitas de Juazeiro tornavam-se maiores do que as do Crato, contudo ndo havia
investimentos dos impostos em Juazeiro, o que foi trazendo um descontentamento, ao ponto de ser
almejada a emancipacédo deste (até entdo distrito do Crato). Desta forma, é organizada por Padre Cicero e
os moradores de Juazeiro uma campanha pela emancipagao
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moradores, por meio da rivalidade, colocavam que a primeira seria a “cidade da cultura”
e a segunda a “cidade da f&” ou do “embuste”, pois Juazeiro teria se desenvolvido
gracas a fé num milagre que para muitos foi fraudulento®.

A rivalidade entre Crato e Juazeiro proporcionara a criacao de discursos visando
legitimar espago, poder e identidade de cada cidade por meio de sua “historia”. Nesse
contexto, em 1953, nas comemoracgdes do centenario da elevacdo do Crato a categoria
de cidade, foi criado o Instituto Cultural do Cariri — ICC*.

Sabemos que a criacdo de Institutos Historicos era algo corrente desde 1838,
com a cria¢do do Instituto Histérico Geogréfico e Brasileiro — IHGB, no Rio de Janeiro.
De acordo com Manoel Luis Salgado Guimardes, a criacdo de Institutos Histéricos
visava legitimar e consolidar o Estado Nacional Brasileiro, construindo uma memoria e
historia da nacdo, dando a esta uma identidade que pudesse viabilizar uma coesdo, uma
homogeneidade, uma vez que os Institutos iriam ajudar a construir, atraves da historia
local, a histéria nacional, como j& foi dito (GUIMARAES, 1998, p.5). Foram criados
varios Institutos, entre eles o de Pernambuco (1862) e do Ceara (1887). Os intelectuais
caririenses fundam o Instituto Cultural do Cariri visando refletir ndo somente sobre a
cultura, mas também construir a histéria da regido, através de estudos sobre a Historia e
Geografia locais, sendo o carater histérico elemento marcante no ICC*2.

O Instituto Cultural do Cariri foi criado com o objetivo de construir uma historia
local (preferencialmente do Crato, embora coloque-se como da regido do Cariri),
visando fazer parte da historia nacional. E interessante notar que no decorrer de um
século (1853 — 1953) serdo construidos discursos enaltecendo a cidade e “seus her6is”,
sendo o centenario da cidade o momento propicio a incentivar, construir e legitimar
ainda mais a construcdo dessa memoria e historia do Crato.

Segundo Italo Viana, foi “no bojo das comemoracées do primeiro centenario da
cidade do Crato que houve um maior esforco de se debrucar sobre seu passado,
convocando os “grandes homens” e seus ‘feitos gloriosos” a integrarem o quadro de

referéncias simbolicas capazes de construir uma identidade cratense” (VIANA, 2011,

40 Até hoje a Igreja Catdlica ndo reconhece o milagre da hostia transformada em sangue ocorrido

em Juazeiro.
e Instituto Cultural do Cariri foi 0 nome sugerido pelo historiador Raimundo Girdo que afirmava
que 0 nome da entidade “deveria congregar elementos culturais das varias concentrag¢oes demogrdficas
do Vale [do Cariri] ” (ARAUJO, Antonio Gomes apud BEZERRA, p.. 42)

Podemos ver nas paginas da Revista Itaytera que a finalidade do ICC era realizar estudos sobre
as ciéncias, letras e artes em geral, e, especialmente, da Histéria e da Geografia Politica do Cariri.Ver:
Revista ITAYTERA, 1955, p.181; GOMES, 2012, p.1; VIANA, 2011,p.52).
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p.16). As comemoragOes do centenario ajudaram a construir de forma mais intensa uma
historia local cratense ligada ao pioneirismo e a vanguarda na regido. Para tanto, 0s
membros do ICC comecaram a eleger acontecimentos que seriam responsaveis por

projetar o Crato “as paginas da historia”:

Assim, o Instituto Cultural do Cariri (ICC) esteve objetivado pela definicéo,
nomeacdo e classificagcdo das particularidades que singularizavam a cidade do
Crato e que partindo dessa logica, diferenciava sua trajetria no tempo das
demais cidades do Cariri cearense. Destaque-se que tal singularidade se
referia & participacdo de alguns cratenses nos movimentos republicanos de
emancipa¢do do Brasil. Desse modo, a historia que foi escrita no ICC
esforgou-se em articular o nacional e o local; foi uma histéria com funcéo
pedagdgica e que acentuou modelos legados a antepassados (VIANA, 2011,
p. 35).

Entre os episddios foram destacados: a Revolugdo Pernambucana de 1817, a
Independéncia do Brasil (1822), a expedi¢do de Fidié no Maranhdo e Piaui (1823), a
Confederacdo do Equador (1824). Contudo “o acontecimento fundador do Crato na
histéria teria sido 1817,* dai que todos 0s outros movimentos que a ele se seguissem
teriam apenas reverberado seu ideal” (VIANA, 2011, p.17).

Criado em 04 de outubro de 1953 e sendo instalado dia 18 do mesmo més, o
Instituto Cultural do Cariri era formado por socios fundadores, efetivos,
correspondentes, honorarios e beneméritos. Cada categoria dessa classificacdo possui
suas especificidades*.

Desta forma, o Instituto era formado por membros que tivessem “idoneidade”

moral e intelectual, representando assim a intelectualidade caririense:

(...) todos os patronos tiveram incurs@es pelo jornalismo, docéncia, politica
ou religido, além de terem sido advogados ou médicos de profissdo. No ICC
dizia-se que esses homens nasceram tdo poéticos qudo heroicos e que ao
plantarem as sementes da liberdade e do saber nesse oasis esplendoroso,
justificaram a escolha de seus nomes para homenagem prestada pela entidade
(NASCIMENTO, apud VIANA, p. 46).

s Movimento emancipacionista conhecido como Revolugdo Pernambucana de 1817 ocasionado

pelo descontentamento com o governo portugués e agravado pela crise econdmica da regido Nordeste,
tendo como objetivo a independéncia com relacdo ao Império. A Revolucdo alcancou as provincias do
Ceara, Paraiba e Rio Grande do Norte. Ver: MOURAO, Gongalo de Barros Carvalho e Mello. A
revolugdo de 1817 e a historia do Brasil: um estudo de histéria diplomética Brasilia: Fundacdo
Alexandre de Gusmao, 2009.

Ver: VIANA, José Italo Bezerra. O Instituto Cultural do Cariri e o centenario do Crato:
memodria, escrita da histéria e representagdes da cidade. 2011. Dissertacdo (Mestrado em Historia
Social) — Centro de Humanidade, Universidade Federal do Ceard, Fortaleza, 2011.
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De acordo com Italo Viana, o ICC foi tido como um “centro socializador”
daqueles que, de algum modo, comungavam de um mesmo horizonte de ideias e
pensamentos, o ICC reuniu nomes que acreditavam que “a historia do Crato era
exemplo de virtudes morais, civicas e culturais, inscritas na tradi¢do iluminista de
civilizagdo e progresso” (VIANA, 2011, p. 37).

Ao fundar o Instituto Cultural do Cariri, seus membros criaram a Revista
Ytaytera (1955), com a finalidade de divulgar as atividades, ideias e pensamentos do
Instituto. A revista era composta por informes e artigos escritos por membros do
Instituto Cultural do Cariri e seus convidados. Ela funcionava como meio para
publicizar os escritos desses intelectuais, sendo utilizada para apresentar ideias,
construir identidades e legitimar a historiografia caririense desse periodo.

A historiografia da regido é permeada por esse jogo. “Aos poucos o ICC vai
forjando a sua imagem que pretende ser a identidade caririense. Distinguindo-se da

45,,

“Meca do fanatismo constituindo a memoria hegemonica sobre a Regido”

(MARQUES, 2004, p.48).

Podemos notar que a historiografia cratense sera marcada por esses ideais, sendo
0 ICC um espaco institucionalizado que legitimara um discurso acerca da historia,
politica e cultural do Cariri cearense, criando tradi¢cGes acerca do Crato como uma
cidade naturalmente vitoriosa, formada por “herois” e, consequentemente, digna do
status de “cidade da cultura”, podendo assim eleger aquilo que era ou ndo civilizado.

Por isso, ao buscar refletir sobre os escritos dos intelectuais membros do
Instituto Cultural do Cariri, faz-se necessario compreender o lugar da fala e sua relacdo
com espaco, tempo, pois como podemos notar ela (fala) esta envolta de tensdes,
contradicdes, disputas, ou seja, por lutas de representacdo (CHARTIER, 1991, p.177).

Segundo Roger Chartier, as sociedades estdo permeadas de relacdes e tensdes e
que estas produzem representacfes, muitas vezes contraditorias e em confronto, mas

que déo sentido ao mundo dos individuos ou grupos.

(...) os historiadores tentaram pensar os funcionamentos sociais fora de uma
particdo rigidamente hierarquizada das praticas e das temporalidades
(econbmicas, sociais, culturais, politicas) e sem que fosse dada primazia a um
conjunto particular de determinacdes (fossem elas técnicas, econdmicas ou

4 Segundo o autor, o ICC vai construindo uma imagem da regido do Cariri ligada ao Crato, pois

Juazeiro representava o fanatismo por isso ele atribui a Juazeiro “Meca do Fanatismo”, uma vez que a
cidade cresce por ser um lugar de peregrina¢ao de romeiros devido o “milagre” atribuido ao Padre Cicero.
Essa disputa entre Crato e Juazeiro como referéncia na regido do Cariri cearense marca os artigos da
Revista Itaytera e da historiografia construida pelo ICC.
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demogréficas). Dai as tentativas para decifrar de outro modo as sociedades,
penetrando nas meadas das relacdes e das tensdes que as constituem a partir
de um ponto de entrada particular (um acontecimento, importante ou obscuro,
um relato de vida, uma rede de préticas especificas) e considerando nédo haver
pratica ou estrutura que ndo seja produzida pelas representacoes,
contraditorias e em confronto, pelas quais os individuos e os grupos dao
sentido a0 mundo que é o deles, lutas de representagdo (CHARTIER, 1991,
p.177).

Como ja foi dito, podemos notar a tentativa de construir uma historia local, uma
identidade, ligada a uma ideia de civilidade e progresso. Uma tematica que sera
apropriada por esses intelectuais é o folclore e a cultura, uma vez que esta se buscando
construir o discurso do Crato como “cidade da cultura”, assim os intelectuais caririenses

irdo se debrucar e estudar o folclore e a cultura da regiéo.

Além da construcdo do projeto civilizador, baseado no pioneirismo cratense
haverd outra tematica bastante abordada nos estudos e reflexes do ICC.
“Trata-se da “concatenagdo” e “difusdo” do folclore local, até entdo

“escondidos nos sitios caririenses” (MARQUES, 2004, p.39).

Isso fica muito nitido ao ler os artigos, livros e trabalhos dos membros do
Instituto Cultural do Cariri. Entre os principais propagadores desse discurso estéo J.
Figueiredo Filho e Irineu Pinheiro, ambos membros do ICC, sendo o primeiro
representante do Ceara na Comissdo Estadual de Folclore*® (1948) ligada a Comiss&o
Nacional de Folclore (1947).

Eles vdo publicar livros sobre a regido do Cariri, seja de historia, estorias, seja
sobre folclore e cultura. Entre suas publicagdes podemos destacar: Histdria do Cariri I,
Histdria do Cariri I, Historia do Cariri 111, Historia do Cariri 1V, Engenhos de Rapadura
do Cariri e Folguedos infantis caririenses (J. Figueiredo Filho); Efemérides do Cariri
(Irineu Pinheiro) e Cidade do Crato (juntos). Essas publicacdes construiram uma
historiografia caririense, uma vez que tornaram-se referéncia para os trabalhos
posteriores.

E interessante perceber a concepgéo desses autores sobre folclore e cultura®’. Na

obra O folclore no Cariri, J. Figueiredo Filho afirma:

46 Ver: GOMES, Assis Daniel. Folclore: Patriménio e Memoria identitéria caririense (1953-1980).
In: ENCONTRO ESTADUAL DE HISTORIA DO CEARA, ANPUH-CE, 23, 2012, Sobral. Disponivel
em: <http://www.Ce.Anpuh.Org/1341755672 ARQUIVO Textocompletoparaanpuh-Pibic-14.Pdf>.
Acessado em 07.01.2014.

4 No 1° Capitulo da dissertagdo de Italo Viana ele analisa os escritos de Irineu Pinheiro e J.
Figueiredo Filho.
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Desde outubro de 1953, por ocasido das empolgantes festividades em
comemoracao ao centendrio de elevacdo do Crato a categoria de cidade, que
o folclore caririense apareceu, com toda sua pujanca. Para figurar naqueles
festejos, foi preciso muito esforgo do grupo intelectual, que depois fundou o
Instituto Cultural do Cariri. Ainda existe certo ranco de prevencgdo contra 0s
folguedos gue nasceram da vida anénima do povo simples, dos brejos e pés-
de-serra. Mas tudo foi contornado e vencido pela gente gue lia e escrevia, ha
tradicional e progressista cidade do Crato (1962, apud MARQUES, 2004,
p.39). [Grifo nosso]

O autor fala do impeto do folclore, mas deixando claro que era necessario
adequé-lo a “civilidade” e ao “progresso” do Crato, sendo esta tarefa dos “homens das
letras”, uma vez que o folclore vinha do povo simples. E interessante ver que a
“pujanca” dos folguedos populares era notdvel a ponto de ndo ser notada, fazendo com
que o mesmo fosse contornado, havendo assim uma apropriagdo por meio desses
intelectuais que vao criar representacdes do que eles percebem como folclore.

Fica clara a apropriacdo do folclore e da cultura popular feita por meio dos
intelectuais e que configura uma representacdo progressista e civilizada do Crato e da
regido do Cariri. Notamos que o fato dos elementos folcléricos e culturais serem
praticados pelos “populares”, como disse Freire Alemdo “gente dos matos”, que em sua
simplicidade faziam suas dancas, bandas, rodas e peniténcias, dificultou o trabalho dos
estudiosos, pois eles “tinham que contornar esse ran¢o” OU aversdo que havia das
camadas mais abastadas pelos folguedos populares.

Assim, podemos perceber que foram sendo construidas as memorias, narrativas
e historias que conferiram legitimidade ao discurso de que o Crato e o Cariri cearense
possuiam uma efervescéncia cultural pelos inimeros tipos de manifestacdes culturais e
folclorica existentes. Além disso, os intelectuais do ICC, com seus trabalhos, foram
selecionando, escolhendo e elegendo as praticas culturais e folcléricas que se
enquadravam na Vvisdo por eles concebida como a esséncia cultural da regido.

Nesse contexto, compreendemos como foi a pratica da peniténcia por esses
intelectuais. O lugar de fala institucionalizado dos autores influenciou claramente seus
olhares sobre essa atividade, que foi compreendida como fanatismo e ignorancia,
associada a aversao a essa pratica e seus praticantes, por ndo se enquadrar na ideia de
civilidade e progresso, lente por meio da qual compreendiam o Crato e toda a regido..

Assim como Durval Muniz afirma que “Nado tomamos os discursos como
documentos de uma verdade sobre a regido, mas como monumentos de sua

construgdo”’, pensamos sobre o0s discursos dos intelectuais sobre a regido do Cariri e a
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peniténcia, estes ndo sdo uma verdade, mas uma construgdo a qual podemos empreender
reflexdes (ALBUQUERQUE Jr, 2009, p.35).

Desta maneira, vamos nos debrucar sobre as obras de J. Figueiredo Filho e
Irineu Pinheiro. Embora haja outros membros do ICC que abordem a tematica do
folclore e cultura, eles foram aqui selecionados por suas obras serem referéncia para
pesquisas e trabalhos da historiografia cearense, além de desenvolverem alguns
trabalhos juntos e terem uma concepcao historiografica semelhante sobre o Crato,
cultura e folclore. “E sobretudo do ponto de vista cultural que Crato tem seu lugar
privilegiado no interior nordestino. E na realidade a capital intelectual de importante
trecho da interlandia, compreendendo parte do Ceard, Pernambuco e Piaui”.
(PINHEIRO e FIGUEIREDO FILHO, (1955) 2010, p.69).

Em seus textos, Irineu Pinheiro trata da atividade de peniténcia e seu olhar sera

marcado pela critica a essa pratica, relacionando-a ao fanatismo e a supersticéo:

[...] na populagdo caririense dominou, e ainda domina em menor tomo, o
fanatismo e a supersticdo. Em alguns municipios companhias de penitentes,
por fanatismo, se flagelam a noite com disciplinas de ferro, as portas de
capelinhas ou em frente dos cemitérios dos povoados (PINHEIRO, (1950)
2010, p.96).

Em sua obra O Cariri (1950), o autor traz suas memorias acerca do ritual

penitencial por ele assistidos:

Por ter me referido a procissao de penitentes, mui comum antigamente no sul
do Estado, relembro uma a que assisti no Crato, de noite dentro de casa, a
rétulas fechadas, um frio de terror a coar-me a alma do menino. Na sala de
visitas, cujas luzes se haviam apagado alguns dos presentes procuravam ver
por entre as fasquias das rétulas o préstito que passava na rua cheia de tinir o
ferro das disciplinas e do clamor angustioso dos devotos. No dia imediato
viam-se grossos pingos de sangue nas lajeas das cal¢adas, do patamar, no
piso e nas paredes da Matriz. Em uma dessas paredes desenhava-se
nitidamente a mancha vermelha das costas de um flagelado (PINHEIRO,
2010, p. 230).

Podemos ver que Irineu Pinheiro constrdi uma memoria/historia sobre a
peniténcia, ligando-a ao medo, horror e fanatismo assim como Francisco Freire Alemao.
Outro a legitimar esse discurso sera J. Figueiredo Filho.

Em sua obra, O Folclore no Cariri, de 1962, J. Figueiredo Filho traz um

apanhado das suas memorias, pesquisas e estudos sobre as manifestacdes folcloricas da
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regido, elencando os diversos tipos de folguedos. Apresentando os penitentes da

seguinte forma:

Depois de passarmos revista em atraente motivo folclérico, dos mais bonitos,
por sua variedade, com jovens a dangarem, fitas de cores e orquestras, iremos
entrar em terreno bem sinistro os penitentes. S6 0 nome faz arrepiar 0s
cabelos da gente. Hoje, gracas a Deus, estdo praticamente extintos do
panorama caririense. O penitente é fruto do falso misticismo, exacerbado por
religido mal compreendida. Em Crato mesmo cabeca pensante da regido, ja
medrou irmandade de penitentes. Presentemente, esses castigadores de si
mesmo, por motivos de misticismo exagerado refugiam-se em Jardim e
tendem a desaparecer (FIGUEIREDO FILHO, (1962) 2010, p. 94).

Ao falar dos grupos de penitentes, Figueiredo Filho os coloca num lugar
diferenciado das demais manifestacdes (bonitas e atraentes), 0s remete ao sinistro e 0s
desqualifica ao chamé-los de fruto de um “misticismo exacerbado”. Por fim, afirma ser
necessaria sua extingéo, inicialmente do Crato e posteriormente do Cariri.

Para embasar suas afirmacdes, esses intelectuais nos remetem aos detalhes do
ritual, desde os canticos até a disciplina (autoflagelo) e a consequéncia da mesma: o

sangue nas calcadas e nas paredes.

Nas procissdes de pedir chuvas, em época de seca, castigavam-se tanto que o
ensopava as estradas. Entoavam cantos lGgubres que serviam de assombracdo
para a criancada (FIGUEIREDO FILHO, (1962) 2010, p.95).

Além de Irineu Pinheiro e Figueiredo Filho, o escritor Otavio Aires de Menezes

de Juazeiro do Norte também via a peniténcia como algo ligado a ignorancia religiosa.

Homens encapuzados, cantando benditos, na maioria, cénticos
desconhecidos, ajoelhados aos pés de cruzes que pontilham ao longo da
subida da ladeira, ou acoitando a si mesmos, até produzirem ferimentos em
suas costas desnudas, todos pertencentes a comunidades ou seitas secretas
que certamente sdo filhos da mais pura ignoréncia religiosa de povos
atrasados (MENEZES, 2012, p.93).

O autor fala dos penitentes como frutos de uma ignorancia religiosa e lamenta o

fato desse tipo de préatica ocorrer no Cariri cearense.

Fazendo funcionar tais sistemas, 0s componentes destas comunidades
parecem concentrados para 0 aparecimento de fatos dos quais passo a
descrever agora e 0 mais triste, de tudo isso, é saber que esses barbaros,
chamados penitentes, foram criados em todo o Cariri por inspiragdo do
famoso Padre Ibiapina, homem que demonstrou um espirito missionario
profundamente religioso, solidario e altamente edificante, espalhando um
trabalho magnifico de realizacdo e exemplo de amor ao proximo
(MENEZES, 2012, p.93).
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Desta forma, cristalizou-se essa imagem da peniténcia como algo repulsivo,
realizado por homens pobres e ignorantes, imbuidos de um fanatismo, um misticismo
exacerbado. Essa ideia marcara a historiografia acerca dessa tematica, uma vez que sao
raras as obras que tratam do assunto, tornando-os referéncia e sendo reproduzida em
outros trabalhos.

A peniténcia sO serd vista com outro olhar a partir da década de 1970, ao passar
por transformagOes significativas. Sua associagdo ao fanatismo religioso
progressivamente deu lugar a sua representacdo como manifestacdo da cultura popular,

como vermos adiante.

1.3 Entre orac0es, benditos e acoites: uma descricdo da peniténcia

1.3.1 Elementos que constituem o ritual

A pratica da peniténcia € composta por trés elementos que a caracterizam. Sao
eles: os benditos, as oracdes e o autoflagelo ou disciplina*®. Os benditos sdo canticos
com letras ligadas a pedidos, agradecimentos ou exaltagdo a Deus ou algum santo
(muitos ligados a Virgem Maria). Nas letras dos benditos, os penitentes pedem perdéo
pelos pecados ou agradecem uma graca alcancada. Como podemos ver no trecho do

bendito abaixo:

Quando prenderam o senhor pra sentir suas dores pelo nosso redentor
Padeceu a sua dor e sendo nosso redentor

Quando prenderam Jesus foi com uma grande crueldade

A sentenga que Ihe deram...

Quando prenderam Jesus foi na maior aflicdo

A sentenca que Ihe deram foi de sua morte e paixao

A sentenca que Ihe deram foi de sua morte e paixao

Quando prenderam Jesus foi com uma grande crueldade

O judio ja era grande, um puxava e outro arrastava

Quando prenderam Jesus foi com uma grande tirania.*

48 Além de autoflagelo, os termos disciplina, trabalho ou servigo sdo utilizados pelos praticantes

(penitentes) para o ato de se mutilar, carregar pedras pesadas. Podemos ver a utilizagdo desses termos nas
entrevistas realizadas com membros dos dois grupos de penitentes de Barbalha-CE.

49 Bendito cantado por Seu Chico Severo, penitente do grupo Sitio Cabeceiras em entrevista
realizada dia 20/01/2013, seu Chico Severo faleceu em maio de 2013.
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Os benditos se caracterizam pela oralidade, uma vez que estes ndo sdo escritos,
estdo somente na memoéria do grupo, principalmente do decuri&o®® — termo usado para
designar o lider ou mestre do grupo. O decurido é o responsavel por dar inicio ao canto
dos benditos, portanto ele deve saber o maio nimero dos mesmos, sendo assim o
detentor desse saber. Os grupos de penitentes de Barbalha afirmam saber mais de 180
benditos.

As oracOes que rezam sdo geralmente aquelas contidas no terco, sendo todos
eles catolicos. O autoflagelo consiste no ato de mutilar-se com objetos cortantes, como
o cilim e o cacho da disciplina®!, além de carregarem pedras pesadas e fazerem longas
caminhadas. O autoflagelo é feito com objetivo de expurgar os pecados, mortificando o
corpo.

As narrativas mnemdnicas que envolvem a pratica da peniténcia no Ceara
atribuem sua criagdo aos religiosos, padres e freis, muitos deles missionarios. Segundo
Ralph Della Cava “havia a Sociedade de Penitentes do Crato, fundada ou pelo menos

dirigida por Padre Felix”. %2

Estes penitentes, cujas organizacfes e atividades no Brasil ndo eram
esporadicas, tinham o costume de fazer reunides nas ruas do Crato, altas
horas da noite. Cobriam 0s rostos e 0s corpos com capuzes e capas, quase
sempre marcadas com cruzes. Sob a direcdo do Padre Felix, os penitentes
marchavam pelas ruas cantando hinos e recitando oracdes até chegarem,
geralmente a meia-noite, ao cemitério do lugar. Uma vez ai, desnudavam as
costas e “se disciplinavam” com chicotes de couro, nas pontas dos quais
havia pecas de metal afiadas e outros objetos cortantes (DELLA CAVA,
1977, p.38-39.)

Desta forma, foram criadas diversas ordens de penitentes no sertdo Nordestino,
na regido sul da provincia do Ceara, hoje conhecida como Cariri cearense. A maioria
atribui sua criacdo ao Padre Ibiapina, inclusive os dois grupos de penitentes de
Barbalha: Irmdos da Cruz e Santas Missoes.

Em entrevista ao Jornal O Povo, em 1997, o Decurido Joaquim Mulato faz

questdo de associar 0s grupos existentes ao Padre Ibiapina:

%0 Os termos decurido e benditos aparecem na pesquisa nas entrevistas e noticias de jornais do

século XX, j& o termo oragBes e mutilacdo (no século XX passa a ser chamado de autoflagelo) aparecem
nos relatos do século XIX.

o O cacho da disciplina é um objeto feito de couro com laminas nas pontas e o cilicio ou cilim
espécie de cinto com laminas colocado na cintura.

> Ralph Della Cava afirma que sobre a Sociedade de Penitentes do Crato e Padre Felix. Ver:
Album do Seminario do Crato (1925); MENEZES, Paulo Elpidio. O Crato do Meu Tempo, Fortaleza:
1960 e PINHEIRO, Irineu. O Cariri: Seu descobrimento, Povoamento, Costumes. Fortaleza, 1950.
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Aqui, nos longes do sertdo de caatingas, estes grupos piedosos surgiram no
século passado. O decurido de Cabeceiras. Joaquim Mulato de Sousa é quem
diz: "Quem criou isto aqui (os grupos de penitentes) foi frei Ibiapina”. O frei,
diferente dos seus pares, que faziam politica, enriqueciam, tinham filhos e
mulher, internou- se pelo mato, batizando, confessando, casando, pregando,
anunciando o fim do mundo” **.

Assim, a pratica da peniténcia introduzida por Padre Ibiapina foi apropriada
pelos homens pobres, geralmente agricultores, que por meio da peniténcia se sentiam

mais proximos de Deus. Como vemos na noticia abaixo:

Os penitentes defendem a ideia de que o espirito pede sacrificio para
purificar. Na sua concepg¢do, “ha de ter o dia do juizo final. S6 que quando
Nosso Senhor Jesus Cristo mandar o castigo, ndo vai avisar ndo. Com a
peniténcia fica mais facil melhorar a conta 14 em cima”, acredita Severino®*.

1.3.2 Os penitentes

Os grupos de penitentes geralmente sdo formados por homens®, tendo como lider
ou mestre do grupo, o decurido. Segundo Cicera Patricia Alcantara Bezerra, a origem da

palavra decurido é:

Na chamada antiguidade classica, a palavra Decurido designava o segundo
nivel da hierarquia militar romana. Em uma centlria romana, que
compreendia um quadrado de 10 X 10 soldados, cada Decurido seria
responsavel pela organizacdo e pelo controle de uma fileira. As questfes
hierarquicas entre os “simples” soldados e os Decurides eram bastante
frouxas, o que néo ocorria na relacdo com os Centurifes, que ocupavam um
lugar distintivo dentro dessa organizacdo militar. (BEZERRA, 2010, p. 19).

Assim como o decurido na Antiguidade Classica era responsavel por organizar

as fileiras dos soldados, o decurido dos penitentes é responsavel por organizar o grupo,

% CARVALHO, Eleuda. A festa do povo de fé. Jornal O Povo, Fortaleza, 05 de junho de 1997,
quinta-feira, p.6B).

> VICELMO, Antdnio. Mestre da Cultura morre em Barbalha. Jornal Diario do Nordeste,
Fortaleza, 25 de fevereiro de 2009, quarta-feira, p.11. Sr. Severino Rocha é um dos membros mais antigos
do grupo de penitentes Irmandade da Cruz. Entrevista realizada logo ap6s a morte de Joaquim Mulato, 1°
decurido do grupo Irmandade da Cruz.

% Os grupos de penitentes Irmandade da Cruz e Santas Missdes de Barbalha-CE possui somente
homens como membros do grupo. As mulheres dos penitentes do grupo Irmandade da Cruz criaram um
grupo de inceléncias. Por sua vez, o grupo de penitentes da cidade de Porteiras-CE possui mulheres como
membro do grupo na atualidade.
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marcar as reunides, guardar o cruzeiro® que representa a irmandade, saber e ensinar 0s
benditos, além de aconselha-los a proceder no seu dia a dia.

Ao ver os elementos que compdem a peniténcia, podemos nos perguntar, mas o
que é ser penitente?

Conforme Abelardo Montenegro, penitente é:

(...) aquele que, as horas tardias da noite, junto a outros cruzeiros, ao pé das
cruzes das estradas, diante de capelas e a porta dos cemitérios, e ai sob chefia
do “decuriao” ou do ‘“ajudante”, reza, canta, se flagela com as costas
desnudas, por meio de “disciplinas, durante certo tempo (MONTENEGRO,
2011, p. 140).

Entretanto, para o grupo vai aléem, como afirma o decurido do grupo Santas
Missdes: “o penitente é uma pessoa que sé pratica atos bons e tem muita fé em Deus.
Quando precisa nés também fazemos a autoflagelacdo usando o cacho da disciplina”’
O antigo decurido do grupo Irmandade da Cruz, Joaquim Mulato, falecido em

2009 dizia:

“Os penitentes passam a noite embrenhados na mata rezando terco,

LEINT

“entoando prantos e ladainhas, que é pra andar no caminho certo”. “Quem
ndo quiser seguir na estrada certa, fica de castigo. Nao pode beber, tem que

respeitar a vida alheia, 0 mais perigoso ¢ o baralho”*®
Essas memorias e narrativas sdo construidas pelos diversos sujeitos como:
intelectuais, pesquisadores, estudantes, jornalistas, produtores culturais, membros do
poder publico, membros da sociedade civil. Eles mesmos também constroem suas
proprias narrativas por meio de suas memorias. O que ndo podemos deixar de ressaltar
é que cada narrativa ou memoria representa os interesses do narrador ou do grupo ao
qual ele representa. Assim, a memoria como elemento que embasa a identidade esta

permeada de inten¢des. O autor Jaques Le Goff, ao refletir sobre meméria nos afirma:

Mas a memdria coletiva é ndo somente uma conquista € também um
instrumento e um objeto de poder. Sdo as sociedades cuja memdria social &,
sobretudo a oral, ou que estdo em vias de constituir uma memdria coletiva
escrita, aquelas que melhor permitem compreender esta luta pela dominagéo

% Cruzeiros sdo cruzes que podem ser fixadas nas estradas simbolizando o local de falecimento de

um individuo, ou podem ser carregadas nas procissdes. No caso dos penitentes é uma cruz de madeira

com o desenho do Sagrado Coragao que representa o grupo. Cada grupo de penitente possui seu cruzeiro.
FAHEINA, Rita Célia. Penitentes da cidade de Barbalha lembram sacrificio de Jesus Cristo.

Jornal O Povo, Fortaleza, 7 de abril de 2007, sabado, p.10.

%8 LIMA, Paula. Cultura Viva dos Mestres. Vida & Arte. Jornal O Povo, Fortaleza, 3 de setembro

de 2007, segunda-feira, p.5).
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da recordacéo e da tradicdo, esta manifestacdo, da memaria (LE GOFF, 2003,
p. 470).

Essa luta a que nos remete Le Goff fica muito clara na fala dos membros dos
grupos de penitentes, que buscam demarcar 0 espaco da pratica da peniténcia,
construindo, por meio de suas memorias e recordagfes, uma narrativa dessa atividade.

Entendemos aqui a categoria de espagco como:

Os espacos sdo reticulados de praticas, sdo redes de agdes, sdo constituidas
ponto a ponto, como num bordado, por atividades humanas das mais variadas
naturezas: técnicas, juridicas, econdmicas, religiosas, estéticas, filosdficas,
literarias e politicas. Os espagos sdo tramas que sdo tecidas em meio a um
emaranho de praticas. Praticas em que estdo investidos saberes e que

implicam jogos de poder (ALBUQUERQUE Jr, 2008, pp.76 -77).

Os penitentes, ao buscarem demarcar 0 espaco e as caracteristicas da peniténcia,
visam legitimar a préatica penitencial. Nesse jogo de construcdo do espacgo por meio das
memorias vai sendo delineada uma identidade do ser penitente. Desta forma, 0s grupos
vao tracando suas estratégias e em alguns pontos suas narrativas se encontram.

A necessidade de construir uma identidade de penitente — que se realiza no
sentimento de pertencimento ao grupo — geralmente ligada ao grupo e voltada para a
“tradicao” se da pelo fato dessa atividade viver em constante negociacao, passando por
momentos de aprovacdo e desaprovacdo pelos demais sujeitos, como: Igreja,
intelectuais e populacdo. Assim, 0s jogos de poder proporcionam permanéncias e
rupturas, permitindo, dessa forma, diferentes olhares sobre a atividade e seus

praticantes, como veremos no capitulo 3.
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Capitulo 2 Memodrias, identidade e os grupos na Festa de Santo Antonio.

2.1 A peniténcia e seus praticantes

Ao buscar construir uma narrativa historica sobre os grupos de penitentes
existentes hoje em Barbalha, utilizamos como fonte as conversas e as entrevistas
realizadas no campo de pesquisa, pois, como ja foi dito, hd& um nimero reduzido de
fontes documentais sobre 0s grupos de penitentes. Assim, esse capitulo esta permeado
das falas dos sujeitos que compdem o ritual penitencial.

O presente capitulo é sem davida aquele no qual a pesquisa de campo se faz
mais presente, por isso serd mais descritivo. Pudemos perceber que o melhor caminho
para falar dos grupos seria por meio da construcdo de uma narrativa sobre a pesquisa de
campo e as entrevistas, pois a maioria dos trabalhos e pesquisas que dissertam sobre a
peniténcia ndo trazem informacdes sobre a historia singular dos grupos.

Essa auséncia de fontes nos levou a refletir conforme Michel Pollack® sobre os
esquecimentos, os siléncios que envolviam esses grupos, proporcionando alguns
questionamentos e trazendo algumas respostas.

Pude perceber que as representacfes predominantes acerca da peniténcia e seus
praticantes em Barbalha passam por trés momentos distintos: 1) A associacdo da
peniténcia ao fanatismo religioso e o horror; 2) A valorizacdo da peniténcia como
manifestacdo cultural com a insercdo na Festa de Santo Antonio e 3) As transformacdes
na atividade por esta ser alvo de politicas publicas.

Irei me deter aqui a refletir sobre a criagdo dos grupos de penitentes de Barbalha,
a construcdo de uma identidade do ser penitente, a busca por legitimacdo e espaco para
realizacdo de suas praticas, e a relacdo entre a Festa de Santo Antonio e o processo de

valorizacdo dos grupos de penitentes como manifestacdo cultural.

% POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento, Siléncio. In: Estudos Historicos, Rio de Janeiro,

v. 2, n. 3, p. 3-15, jan./jun.1989. O autor, ao refletir sobre a memoria, nos mostra que nao é sé o contetdo
dos relatos mneménicos que interessam, mas também o que ndo é dito de forma clara, explicita, os
siléncios sdo relevantes. Para Pollack, os siléncio e esquecimentos sdo indicadores que nos fazem refletir
sobre as formas do sujeito lidar com o passado.
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2.1.1 Os grupos de Penitentes do municipio de Barbalha

Ao pesquisar sobre a peniténcia vi que esta era presente em diversos municipios
da regifo do Cariri cearense®. Entretanto ao fazer leituras, realizar algumas visitas a
campo e participar de alguns eventos, um municipio chamou minha atencdo, pela
quantidade de grupos e a relacdo desses com o poder publico e a sociedade civil, no
caso, Barbalha.

O municipio de Barbalha® possui dois grupos de penitentes: Irm&os ou
Irmandade da Cruz e Santas MissGes. O primeiro é formado por moradores do Sitio
Cabeceiras e 0 segundo do Sitio Lagoa®. O fato de ter dois grupos foi algo que me
despertou o interesse, uma vez que se trata de uma atividade ndo usual e imagindvamos
ter poucas ocorréncias. Além disso, percebi que os poucos trabalhos sobre peniténcia ou
grupos de penitentes geralmente abordavam o grupo Irmdos da Cruz, o que gerou
indagagOes. Por que os penitentes de Barbalha s&o mais conhecidos que os demais
grupos de outros municipios? Por que existem dois grupos, mas somente um é mais
conhecido. Como se dé& a relagdo entre os grupos? Ha tensdes?

Essas questBes tornaram-se inicialmente o norte para a pesquisa, entdo busquei
fontes bibliograficas sobre a historia da cidade de Barbalha, sobre grupos de penitentes
e também sobre o tema mais amplo de pesquisa. Foi quando fiz a primeira viagem a
Barbalha, ao chegar na cidade me deparei com a escassez de livros sobre o municipio
tendo algumas obras de Napoledo Tavares, médico e memorialista da regido como
principal fonte para compreender um pouco da historia local.

A leitura de obras como Pequena historia da Pardquia de Santo Antdnio de
Barbalha e Barbalha Cultural permitiram que eu percebesse 0s siléncios que envolviam

a pratica da peniténcia. Busquei indicios dessa pratica e dos grupos na documentacdo da

60 n .. . , .
A regido do Cariri cearense esta localizada ao sul do estado do Ceard. Nela localiza-se a

chapada do Araripe que abrange municipios dos estados do Ceard, Piaui e Pernambuco. Devido a chapada
a regido do Cariri cearense possui caracteristicas de Bacia Sedimentar, o que viabiliza temperaturas
amenas, chuvas estaveis, permeabilidade do solo e acumulacéo de &gua subterranea, ocasionando solos
férteis. Além disso, a regido do Cariri cearense tem por caracteristica o desenvolvimento de uma série de
praticas do catolicismo popular como: as romarias, renovacdes, peniténcias, dentre outras.

ot O municipio de Barbalha localiza-se ao sul do estado do Ceara, na regido do Cariri, distante
cerca de 560 Km da capital do estado, Fortaleza. A cidade possui uma populagdo em torno de 55 mil
habitantes sendo formada pelos seguintes distritos: Arajara, Caldas e Estrela.

62 Os Sitios Cabeceiras e Lagoa sdo localidades do municipio de Barbalha. O primeiro localiza-se
a 5km do centro de Barbalha e o segundo a 9 Km. Ambos sdo formados por varias casas, onde residem,
em sua maioria, pessoas de uma mesma familia da qual se originou a comunidade. Ha na comunidade
espaco para pequenas plantacdes, geralmente de subsisténcia e a criacdo de animais.
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Paroquia de Barbalha, uma vez que a peniténcia € uma pratica religiosa podendo ser
apoiada ou criticada pela Igreja. Contudo, ndo encontrei qualquer mencao aos penitentes
nos livros da Pardquia, e esse “siléncio” ja indicava a relagdo da Igreja com o0s
penitentes.

Os livros de tombo da Par6quia a partir de 1928 estavam repletos de
informacGes sobre a festa do padroeiro da cidade, Santo Antonio. Traziam informacdes
sobre como a festa era organizada, os elementos que a compunham. Percebi que, ao
longo dos anos, a festa passou por transformacgdes, contudo € a partir da década de 1970
que a festa sofre mudancas que chamaram minha atencéo, entre elas: a participacdo dos
grupos folcléricos.

Essas informacdes, aliadas a leitura de outras fontes, me levaram a entender que
a festa de Santo Antonio e 0s grupos de penitentes se relacionavam de forma direta, a
ponto de ser um tépico importante dessa dissertacéo. Isso ocorre porque foi atraves da
insercdo dos grupos folcloricos que os grupos de penitentes de Barbalha alcangaram a
visibilidade que tanto me intrigava.

Além disso, persistiam ainda algumas questdes acerca dos grupos e da relacéo
deles entre si e com outros agentes sociais. Entdo, fui a campo conversar com membros
dos grupos visando entender a dindmica que 0s envolvia, ouvir suas memorias e
historias almejando construir uma narrativa que refletisse as questées que perpassavam
esses sujeitos em suas praticas como penitentes.

A primeira tentativa de contato com 0s grupos se deu através da pesquisa na
Secretaria de Cultura do Estado do Ceara SECULT-CE, onde tive acesso ao acervo da
Coordenadoria de Patriménio — COPAHC, composto, além de livros da area, pelos
processos de tombamento da SECULT-CE e dossiés de candidatura dos inscritos no
Edital “Tesouros Vivos da Cultura”.

Esses dossiés trazem a ficha de inscricdo, onde é possivel conseguir o contato
dos candidatos. Como sabia que membros dos grupos de penitentes de Barbalha haviam
se inscrito no edital, busquei o contato deles nestes documentos.

A tentativa de conseguir marcar uma conversa e conhecer o grupo foi frustrante,
pois, ao abordar um membro do grupo, ele ndo concordou com a proposta, afirmando
que: “so falamos com a senhora se a Gorete deixar, a senhora fala com ela e depois ela
fala com a gente”. Esse fato fez com que eu buscasse saber quem era Gorete, e descobri

que ela era funciondria da Secretaria de Cultura de Barbalha.
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O contato com ela foi tranquilo, marquei de ir a Barbalha para que ela me
levasse aos grupos. Chegando a Barbalha, percebi que Gorete era a responsavel por
organizar os grupos folcloricos, inclusive os grupos de penitentes, tanto para a festa de
Santo Antonio como para outros eventos promovidos pela Prefeitura.

Dai surgiram outras questdes que se tornaram a problematica central da
pesquisa: Como se da a relacdo dos grupos com o poder publico em suas diferentes
esferas? Quais sdo o0s sujeitos envolvidos? H& uma relacdo de mediacdo ou tutela por
parte da Prefeitura com os grupos?

Enfim, mais do que nunca, era necessario conhecer 0s grupos para, através das
conversas e entrevistas, perceber as tramas e 0s jogos de poder nos quais eles estavam

inseridos.

a) lrméos ou Irmandade da Cruz

As primeiras visitas e conversas realizadas em campo foram com membros do
grupo Irméos ou Irmandade da Cruz. O grupo mora na localidade do Sitio Cabeceiras,
comunidade afastada do centro de Barbalha. Os membros do grupo, todos homens,
moram em sua maioria nesse sitio sendo agricultores. Geralmente o grupo é formado
por 12 membros como veremos adiante, entretanto esse numero ja chegou a 21 e
atualmente o grupo possui 16 membros, composto de jovens, adultos e criancas. A faixa
etaria do grupo varia entre 10 e 92 anos. Durante a pesquisa o decurido® era o Sr.
Severino Rocha (ele faleceu em outubro de 2013) intitulado Tesouro Vivo da Cultura
em 2009 pelo estado do Ceara com a morte do decurido Joaquim Mulato.

Nas visitas realizadas ao Sitio Cabeceiras, percebi que a sadde de Sr. Severino
Rocha estava debilitada, o que o impedia de exercer suas atividades no grupo, sendo
entdo responsaveis por liderar o grupo o Sr. Chico Severo®, Anténio da Amélia e

Damiao.

63 Sr. Severino Rocha faleceu em outubro de 2013, a pesquisa j& estava na finalizacdo do processo

de escrita, por isso ele é citado como decurido. Desta forma ndo tenho a informagéo de quem é o atual
decurido do grupo ap6s seu falecimento.

Como j& foi dito Sr. Chico Severo também veio a falecer no decorrer da pesquisa, em fevereiro
de 2013, contudo no periodo da pesquisa ele era o responsavel pelo grupo, uma vez que Sr. Severino
Rocha ja ndo acompanhava mais 0 grupo nas apresentacdes. Sr. Chico era um dos integrantes mais
velhos do grupo, sendo responséavel por ensinar os benditos aos mais novos, por ser um dos membros do
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Ao buscar construir, por meio das memorias dos penitentes, sua historia, penso
que, conforme Halbwachs, a memdria esta ligada aos grupos sociais dos quais 0S

individuos fazem parte. Ele afirma:

(...) o funcionamento da memdria individual ndo é possivel sem esses
instrumentos que sdo as palavras e as ideias, que o individuo ndo inventou,
mas toma emprestado de seu ambiente — e também de outras pessoas que
possam legitimar suas proprias recordagBes — para evocar seu proprio
passado, em geral a pessoa precisa recorrer as lembrancas de outras.
(HALBWACHS, 2006, p.72).

Isso é evidenciado nas entrevistas realizadas com membros do grupo

concernentes a algumas questdes, como veremos adiante.

— B

Figura 3 - Joaquim Mulato decurido do grupo Irmandade da Cruz, do Sitio Cabeceiras.

Foto: Blog Cultura no Cariri. Disponivel em: <http://culturanocariri.blogspot.com.br/> acessado
em 29.01.14.

O grupo Irméos da Cruz teve como primeiro decurido, Mestre Birro, como nos

mostra a noticia do jornal O Povo de 11 de janeiro de 1998:

O primeiro decurido (denominacdo dada ao mestre e lider) do grupo de
penitentes foi José Francisco da Silva, o Birro. Viveu no século passado
[XIX] e foi contemporaneo do Padre lbiapina, com quem aprendeu a
profissdo. Quando morreu foi sucedido por Pedro Mulato de Souza e, desde
1943, o decurido é Joaquim Mulato de Souza, filho desde altimo®.

grupo que sabia 0 maior nimero de benditos. Era um dos poucos que ainda realizava o autoflagelo.
Muitos o comparavam a Joaquim Mulato. Por ser um dos entrevistados e lider do grupo durante a
pesquisa € que ele se faz tdo presente neste trabalho.

6 BARROSO, Oswald. Viagens ao centro da Terra. Jornal O Povo, Fortaleza, 11 de janeiro de
1998, domingo, p.5B.


http://culturanocariri.blogspot.com.br/
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Em 2009, o ent&o decurido do grupo Joaquim Mulato vem a falecer:

O mestre da Cultura Popular Joaquim Mulato foi sepultado na terga feira em
Barbalha, a 503 km de Fortaleza, aos 89 anos, apds ter sido atropelado por
uma moto na estrada que ligava a cidade ao distrito de Arajara. Ele era o
lider, ou “decurio”, da Ordem dos Penitentes do Sitio Cabeceiras ¢ adepto de
praticas de auto-flagelacdo. O mestre sabia cantar de cor mais de 180
benditos®®.

Com a morte de Joaquim Mulato, o grupo passou por um momento delicado,
pois, para uma parte do grupo, o novo decurido deveria ser o Sr. Chico Severo e para
outros, 0 Sr. Severino Rocha. E interessante ver como se dio as negociagdes dentro do
grupo. Conforme a fala do Sr. Chico Severo, o entdo decurido, Joaquim Mulato, tinha
vontade que fosse ele, mas ndo deixou nada confirmado e ele, por sua vez, acreditava

que fosse melhor ser Severino Rocha.

Ai, quando foi..., quando ele morreu. Ai, o povo viero me dizer que era pra
mim. Digo: ndo. Eu disse a ele (Joaquim Mulato) no dia que eu num tem,
num tem condicdo de, de tomar conta do grupo. Ele disse:“c€ tem, querendo
tem.” Ai, disse: “Ndo, mas vocé ja tem seu chefe que é Severino que lhe
ajuda, e ele € muito sabido. Ele sabe muito mais que nos, né?” Ai, num pode
ser pra mim. Ali, quando ele morreu como ele num disse nada a Severino, né?
Ai, povo tudo ficaro dizendo que era eu. Ai, quando foi pra entregar a cruz
fomo la pra, pra igreja até o grupo de penitente da Lagoa vei também. Eu
digo: “Néo, o cruzeiro é de Severino” (Entrevista concedida por Sr. Chico
Severo, em 20 de janeiro de 2013).

Afinal, para ele, o Sr. Severino deveria ser o decurido, por saber uma maior

quantidade de benditos.

Ele sabe de todo bendito, de tudo... N6s num sabe do tanto dele, ndo. Ele é
um, ele pra saber dessas coisas s6 ele mermo. Até Joaquim Mulato, sei nem
se ele num sabia mais que Joaquim Mulato (Entrevista concedida por Sr.
Chico Severo, em 20 de janeiro de 2013).

Desta forma, o Sr. Severino tornou-se o decurido do grupo e Sr. Chico Severo o
2° decurido. No fim de 2009, o Edital “Tesouros Vivos da Cultura” diplomou Severino

Rocha como Tesouro Vivo da Cultura.

2 min. Cultura. Jornal O Povo, Fortaleza, 26 de fevereiro de 2009, quinta-feira, p. 3.
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Figura 4 - Sr. Severino Rocha, 1° decurido do grupo Irmandade da Cruz apo6s o falecimento de
Joaquim Mulato.

Foto: Jornal Diario do Nordeste 27.02.2009.

Disponivel em:< http://diariodonordeste.globo.com/materia.asp?codigo=617836> acessado em
29.01.2014.

Outra questdo recorrente nas memorias dos penitentes Irmdos da Cruz era a
entrada para a Ordem. Eles nos contam o que deveria ser feito para pertencer ao grupo.

Segundo Sr. Epitacio, para entrar no grupo era necessario pedir permissdo ao mestre.

Quando eu tinha doze ano, eu comecei ter vontade de andar, né? Mas tinha
medo de pedir o mestre, era mestre Joaquim, tinha vergonha de pedir a ele.
Meu cunhado também era penitente. Ai, falou com ele pra eu entrar. Disse:
“Cadé ele?” eu tinha ficado 14 atras escondido, né?

Ai, eu vim. Chame ele, ai. Ai, eu vim, cheguei. “Epitacio, tu quer andar
mermo?” Digo: “Quero.” “Tu num vai descobrir os penitentes, ndo?” Digo:
“Nao, vou ndo.” Ai, eu comecei a andar, né? Eu tinha doze ano, hoje t6 com
setenta e cin..., setenta e trés (Entrevista concedida por Sr. Epitacio em 20 de
janeiro de 2013).

Sr. Anténio da Amélia nos relata que também passou pelo mesmo processo.
Pediu para Severino Rocha, na época 2° decurido, e este resolveu esperar a chegada de

Joaquim Mulato.

Quando Joaquim chegou, ele me chamou. Ai, “Joaquim, que ¢ o chefe,
Joaquim, tem um menino de Amélia que quer entrar nos penitente. Cumo é?
Que € que vocé diz? Vamo 14.” Voc€ quer entrar nos penitente? Quer entrar
no grupo? Fazer parte? Joaquim sabia falar. Quer fazer parte do grupo pra
ceriménia da cruz pra... Mas s6 pra eu ir hoje e amanha encontrar o0 povo,
ndo. Eu quero ficar pra ser..., enquanto eu tiver vida, é pra ficar. Ele: “Pois,
muito bem. Vambora.” (Entrevista concedida por Sr. Anténio da Amélia em
29 de janeiro de 2013).

Um ponto interessante a ser abordado é o fato da peniténcia ser uma pratica

realizada dentro da comunidade, onde a maioria dos membros é parente e aprendeu o


http://diariodonordeste.globo.com/materia.asp?codigo=617836
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ritual com o av0, pai ou tio. Esse fato € lembrando por diversos membros do grupo,
como podemos ver nas falas abaixo:
Resolvi ser penitente quando eu era pequenininho, de oito a dez ano. Meu
avo era penitente, ai foi e me chamou pra eu ir, ai eu fui, ai num deixei mais.

(...) os menino os pai ou os avd que levava, né? (Fala de Sr. Chico Severo,
em entrevista realizada em 20.01.2013).

Eu entrei, eu tinha... Meus pai era de..., meus pai era penitente, meus avo era
penitente, Chico € meu primo legitimo, é penitente, né? (Sr. Antbnio da
Amélia, em entrevista concedida em 29.01.2013).

E meu avo, tem vez que é tio Chico que eu vou l4 pra casa dele. De vez em
guando ¢ ele dois. [Robertinho tem 10 anos e é 0 membro mais novo do
grupo Irmdos da Cruz] (Entrevista concedida por Robertinho em
20.01.2013).

A transmissdo de pai para filho da préatica da peniténcia é algo que se repete em

outros grupos, entre eles, o Santas Missdes, como nos relata o Sr. Vicente Ludugério:
A peniténcia, a minha quem me ensinou foi meu pai, né? Agora, de ele pra
tras eu ndo sei, porque muito velhinho, né? Num sei quem ensinou ele. (Sr.

Vicente Ludugério da Paixdo, membro do grupo Santas Missdes, Entrevista
concedida em 22.01.2013).

O fato de a peniténcia ser ensinada de geracdo a geracdo permite que 0S
penitentes atribuam a pratica uma tradigcdo, no sentido de ser algo feito ha longo tempo e
repassado de pai para filho.

Assim, 0s pais ou parentes mais proximos levavam seus filhos para falar com o
decurido/mestre e pediam autorizacdo para eles entrarem no grupo. Além de pedir
permissao, era necessario seguir as regras impostas por ele, como nos mostra Sr. Chico
Severo.

Na época, tinha que fazer peniténcia era chegar 14, falando com o mestre, o
chefe. Ali, o chefe explicava tudo como era: a gente ndo podia beber cachaca,
num podia andar de farra. Ai, pra ser penitente e o cabra fizesse o papel,
entrava no castigo. Al, era isso ai que vocé sabe.(...) Pedir o chefe, sendo,
sendo solteiro ou menino mermo, que 0s menino os pai ou 0s avd que levava,
né?(...) Agora, se fosse solteiro, podia ser também se fosse uma pessoa direita
podia ir. Agora, se fosse casado, agora se fosse casado s6 no civil e fosse

amancebado num podia ir ndo (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo em
20 de janeiro de 2013).

E interessante ressaltar que esses requisitos para entrar no grupo ajudaram a
construir uma identidade ligada ao penitente. Vale destacar que o outro grupo, como
veremos a seguir, também criara suas regras e normas de pertencimento, e é nesse ponto

que pude perceber semelhancas que aproximam 0s grupos e também aquilo que os
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diferencia. Antes de entrar nesta questéo, irei discorrer sobre o outro grupo da cidade de
Barbalha, o Santas MissGes.

Figura 5 — Grupo Irmandade da Cruz na Missa Social da Festa de Santo Antonio de Barbalha.

Foto: Jana Rafaella em 13.06.2012.

b) Grupo Santas Missbes

O grupo de penitentes Santas Missoes reside na localidade do Sitio Lagoa, zona
rural do municipio de Barbalha. Esta ordem € formada por 12 membros, todos homens.
Assim como os Irméos da Cruz, os penitentes Santas Missdes atribuem sua criacdo ao
Padre Ibiapina, tendo como decurido Quinco Ludugério. Atualmente, seu filho, Olimpio

Ludugério, é o decurido do grupo.
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Figura 6 - Sr. Olimpio Ludugério, decurido do Grupo Santas Missdes, do Sitio Lagoa.

Foto de Jana Rafaella em 13.06.2012.

Para entrar no grupo Santas Missdes era necessario pedir autorizacdo ao
decurido. Como nos fala Sr. Zé Galego: “No outro tempo sé podia entrar se o decurido
desse autorizacdo pra entrar. Era muito... sacrificoso para poder entrar nos
penitente”(Entrevista concedida em 23.01.2013). Entretanto, ndo bastava somente a
autorizacdo, era necessario se penitenciar para entrar.

Sr. Vicente Ludugério, em suas memdrias, nos conta o que fez para entrar no

grupo.

Olha, no primeiro dia que eu fui, eu me cortei. No primeiro dia que eu
cheguei 14 no pé da cruz, tinha uns meio carrasco, né? Hoje, tinha galinha,
hoje num tem mais ndo, né? Eles pelejaram, né? Nao tem que chamar pra
comer uma carne de galinha, né? Vamo comer uma galinha gorda. Uma
“falona” grossa, ninguém conhecia quem era. Ai, era no cumpade, tudo era
cumpade. N&o, cumpade 0 menino é muito novo, pode ndo. Ah, pode, pode.
Ali, no primeiro dia eu num fui, no. Meu pai ndo deixou, ndo. Ai, no outro
dia j& comecou. Foi na quaresma, né? Que quando € na gquaresma a gente
judiava mermo. E assim, ainda hoje, aqui e acola nés ainda se corta ainda,
trabalha ainda (Entrevista concedida por Sr. Vicente Ludugério em 22 de
janeiro de 2013).

O grupo Santas Missdes do mestre Sr. Olimpio Ludugério passou um periodo
sem sua lideranca, pois ele viajou para Sdo Paulo, ficando seu irmdo Sr. Vicente
Ludugério que mesmo sem se sentir como mestre continuou organizando as atividades e

cobrando o cumprimento das regras por membros do grupo.
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Eu mermo fiquei tomando de conta aqui bem uns tempo que eles foi pro Sdo
Paulo, meu pai ja tinha morrido, eu fiquei, né? Ai, tinha gente que era mei,
mei bruto, né? E tinha deles que queria chegar bebo, né? Ai, digo: Néo, pois
eu tenho que fazer do jeito que eu vi meu pai fazer. Eu num sou o decurido,
ndo. Que nds tava assim, sem, sem mestre, né? Mas quem tava comandando
era eu, né? Ai, eu sei que eu ainda judiei com um, um deles, né? (Entrevista
concedida por Sr. Vicente Ludugério em 22 de janeiro de 2013).

Nas falas aparecem algumas tensdes e conflitos no interior do grupo e as
negociacOes feitas entre eles para sua permanéncia. Um exemplo disso é o fato do Sr.
Olimpio ser quem sabe 0 maior namero de benditos, mas ndo tem paciéncia para passar
para os demais, esse fato gera preocupacéo nos demais membros do grupo, pois caso ele

morra sem transmiti-los, 0 grupo ndo sabera os benditos.

Mas se chegar um tempo de eu morrer, eu quero... Fim do tempo e eu morrer,
a cruz se acaba porque ninguém sabe. Ta que nem la em cima. Olha, se
aqueles dois menino e... Se ndo for mais. Se acabou-se porque ninguém sabe,
ninguém sabe bendito nenhum. Eu pelejo, né? ele ndo me ensina, nao, que ele
é carrasco. Olimpo é mei carrasco, né? quando ensinar € pra gente aprender
sO de ele cantar, vocé aprender. Mas ndo é assim. Eu as vez ensaiando, vez t6
Ia que eu chego primeiro. Combinamo de treinar um benditim aqui com meu
sobrinho meu. Achou bom, né? De vez em quanto ele peleja. SO vai tio
Vicente ensinando, que tio Olimpio é permite, ndo ensina nédo, e a gente tem
é que aprender. Eu digo: E, pois €, a gente tem que aprender. A, eu, eu treino
eles uma coisinha, mas € novim (Entrevista concedida por Sr. Vicente
Ludugério em 22 de janeiro de 2013).

Outro assunto delicado dentro do grupo é o casamento, pois, como ja foi dito, 0s
grupos criaram algumas regras de conduta do ser penitente, que lhes da o status de
“homens de bem”, um exemplo a ser seguido. Uma dessas prerrogativas € o homem ser
casado no civil e na igreja, entretanto o decurido do grupo Santas Missdes ndo é casado
no civil, nem na Igreja com sua mulher, o que para os membros do grupo ¢ “errado”,
como podemos ver em suas falas: “Aqui aceita. Por que como é que aceita? O chefe
mermo € que é. Eu t6 Ihe dizendo isso ai, né, senhora? Eu ainda vou me informar com o
padre, vou me conversar... Se eu té certo ou té errado” (Entrevista concedida em
23.01.2013). Esse fato causa conflito dentro do grupo.

Enfim, os grupos possuem suas memdrias e representacdes a respeito de si,
sejam elas individuais ou coletivas, que sdo marcadas por negociacdes, evidenciando os
conflitos e o0s jogos que cercam os grupos. Além disso, eles tém por objetivo o
reconhecimento da populacéo e dos poderes instituidos do valor da sua pratica e garantir
assim o espaco social que a peniténcia e 0s grupos tém conquistado ao longo do tempo.
Para tal, eles construiram um discurso em torno da identidade do ser penitente, e para

garantir o pertencimento ao grupo ha regras e condutas caracteristicas.
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Figura 7 - Grupo Santas Missoes, do Sitio Lagoa no desfile de grupos folcloricos da Festa de Santo
Antonio de Barbalha.

Foto de Jana Rafaella em 13.06.2012.

2.2 A construcdo de uma identidade do ser penitente

Como vimos, para ser penitente era necessario ter uma postura e seguir regras
que permitiam aos mesmos serem respeitados pelo seu modo de vida. Desse modo,
destacarei aqui algumas caracteristicas consideradas fundamentais na identidade do ser

penitente.

a) Elementos ligados a religido

Como ja foi dito anteriormente, 0 municipio de Barbalha possui dois grupos
de penitentes: Irmdos ou Irmandade da Cruz e Santas Missdes. Sabemos que as

atividades de peniténcia ocorre predominantemente na regido do Cariri. Alguns
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estudiosos afirmam que a regido é conhecida por praticar o chamado catolicismo
popular®”’, que tem como caracteristica a apropriacdo de préticas religiosas
institucionalizadas aliadas a praticas populares, entre elas a peniténcia.
Segundo Anna Christina Farias Carvalho:
O catolicismo diferenciado praticado no Cariri cearense é caracterizado por

pautar-se pela experiéncia cotidiana de seus agentes produtores em
contraposicdo ao instituido clericalmente. (CARVALHO, 2007, p. 78).

A peniténcia é uma pratica de carater religioso que tem por caracteristica
elementos do catolicismo instituido, mas que também empreendeu ressignificacbes. A
autora Anna Christina Farias Carvalho®, ao estudar grupos de penitentes do Cariri
cearense, destaca:

A partir das Irmandades de Penitentes, detentoras de uma espiritualidade
tradicional oral e devocional cuja opcéo pela aproximagdo com o sagrado se
da através de praticas que ndo sdo necessariamente o caminho
institucionalizado e sim o caminho da teologia vivida ou a “interpretagéo e

absorcdo que cada fiel de um sistema religioso faz do seu sistema de crenga”
(CARVALHO, 2007, p. 70).

Ao fazer o ritual penitencial, os penitentes exercem sua fé e devocao e ao mesmo
tempo trazem suas experiéncias cotidianas para dentro da pratica, possibilitando assim
que a peniténcia ganhe novos significados. E interessante ressaltar como 0s penitentes
percebem a importancia do aspecto religioso e moral da atividade, mas também se
apropriam de outros aspectos que viabilizam manter a atividade.

A peniténcia por muito tempo foi menosprezada e criticada por parte dos
intelectuais, pois para eles a peniténcia era algo ligado ao fanatismo religioso e a
ignorancia dos povos pobres, como nos mostra Abelardo Montenegro, ao falar do
pensamento do Dr. Fernandes Tavora® acerca da peniténcia:

O Dr. Fernandes Tavora, que viveu na cidade do Crato, afirma que se vivia
em plena Idade Média, havendo “em todos esses usos uma forte dose de

ignorancia e fanatismo, que sé a civilizagéo iria, pouco a pouco, eliminando”
(MONTENEGRO, 2011, p. 142).

o7 Ver: DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976 e

RAMOS, Francisco Régis Lopes. Caldeirdo: estudo historico sobre o beato José Lourenco e suas
comunidades. Fortaleza: Instituto Frei Tito de Alencar/Nucleo de Documentagdo Cultural —
NUDOC/UFC, 2011.

6

Anna Christina Farias Carvalho pesquisou os grupos de penitentes da cidade de Juazeiro do

Norte, sendo autora da obra: Sob o signo da Fé e da Mistica. Um estudo das Irmandades de
Penitentes no Cariri Cearense. Fortaleza: Editora IMEPH, Fortaleza, 2011.

69 Dr. Fernandes Tavora foi um politico importante do Ceard. Exerceu os cargos de deputado
estadual, federal, interventor e senador. Era membro do Instituto Histérico do Ceara e da Academia
Cearense de Letras.
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Os penitentes, por sua vez, buscam legitimar a atividade por meio do discurso
ligado a religido. Afirmando que a atividade foi incentivada por padres da regido e que
sempre teve apoio da Igreja. No caso dos penitentes de Barbalha, eles atribuem a
criagdo dos grupos ao Padre Ibiapina — em suas missdes ao interior dos sertdes
nordestinos (1863 - 1883).

Segundo nos relata Mestre Joaquim a peniténcia teve seu comeco em
Barbalha por ordem de Padre Ibiapina, em meados do século XIX,
acrescentando a cruz que os penitentes carregam em seus rituais foi de Padre

Ibiapina. Em alguns momentos, ele coloca que esta cruz foi confeccionada
em 1920, ano que nasceu (CARVALHO, 2007, p. 77).

Ao atribuir a origem do grupo as missfes de Padre Ibiapina, 0s penitentes
buscam legitimar-se como detentores de um saber-fazer tradicional, uma vez que ocorre
desde o século XI1X. Além disso, eles buscam apoio da Igreja com base na alegacdo de
serem herdeiros de um representante dela, o Pe.lbiapina.

Nossos penitentes sdo herdeiros das pregacdes do Padre Ibiapina e justificam
a flagelacio como forma de afastar a peste, a seca e a guerra’.

Nas conversas que tive com membros dos grupos de penitentes, pude perceber
que eles sempre se remetem a criagdo do grupo, as suas origens, ao Padre Ibiapina.
Muitas vezes evocam sua criacdo a uma ordem papal. Entretanto, eles ndo fornecem
uma data especifica de criacdo e nem como foi o processo. N&o interessa aqui
estabelecer “a origem” das ordens penitenciais, mas as representagdes dos grupos a esse
respeito. Uma vez que a forca das representacées, segundo Frederico de Castro Neves:
“move montanhas, promove guerras sangrentas, produz pobreza e riqueza, define os
“eleitos” e os ‘desviantes”, estabelecendo a civilizacdo e a barbarie”
(ALBUQUERQUE, 2008, p. 13).

Nesse sentindo, a atribuicdo de criacdo dos grupos ao Padre Ibiapina é algo
recorrente nos trabalhos e relatos sobre a peniténcia, contudo cabe ressaltar que ndo ha
documentacdo que ligue ao Padre Ibiapina a criacdo de Ordens de Penitentes. Padre
Ibiapina esta ligado a miss@es religiosas empreendidas nos sertdes nordestinos visando
ajudar os pobres, levando tanto o aspecto religioso como melhores condi¢bes de vida

para a eles.

0 CARVALHO, Gilmar. Dois. Jornal O Povo, Fortaleza, 03 de maio de 1997, sébado, p. 2.
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Pude perceber que ha nas falas dos grupos a constante afirmacdo de serem

» 71

catolicos, “somos todos catdlicos, gragas a Deus” ', que obedecem e seguem as regras

da Igreja e por isso sempre tiveram o apoio da mesma.

A igreja sempre teve apoio. Sempre, toda vida nds teve um apoio da igreja,
gue se n6s num tivesse 0 apoio da igreja num adian..., adiantava nos ir, né?
Sem o apoio da igreja. N6s s6 vamo através da igreja, né? Se num fosse o
apoio da igreja ninguém, ninguém ia. (Sr. Zé Galego, membro do grupo
Santas Missdes, entrevista concedida em 23.01.2013)

A igreja apoiou toda vida, apoiou. Até essa semana passada vei um padre ai,
exigiu nés pra tirar um retrato. Ficou muito satisfeito de tirar um retrato com
nos. Ele ia sair, num sei se ele vai pra Sdo Paulo ou pra outro canto. Ai, nés
fomo, tirou o retrato I& com nos (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo
em 20 de janeiro de 2013, Barbalha-CE).

Vale ressaltar que a relagdo com a Igreja passou por momentos de tensoes.
Segundo o Sr. Vicente Ludugério:

Toda vida ela apoiava, porque, olhe, nesse tempo que noés fazia esses
trabalho’?, trabalhava muito, né? Que, que tinha dias que era mais vago, toda
noite eles queriam trabalhar. Ai, ndo dava porque era por causa de padre,
padre... Tinha um que era vigario daqui, né? (...) Ele, ele, ele proibiu, né? Esses
trabalho, né? Ai, juntou o padre e o delegado, que quando era pra fazer esse
trabalho, pai tinha que ir na rua tirar licenca, pedir o delegado pra poder fazer.
Ai, foi uns amigo do padre também. Ai, o padre achou que era um exagero
grande, pegar um novim ai, judiava, né? Que tinha que judiar, tinha que se
cortar, tinha que comecar do primeiro até o derradeiro (Entrevista concedida
por Sr. Vicente Ludugério em 22 de janeiro de 2013). [Grifo nosso]

E interessante dizer que de todos o0s entrevistados o Unico a lembrar desse
momento conflituoso com a Igreja foi Sr. Vicente Ludugério, pois todos 0s outros
sempre se remetem ao apoio da Igreja, ao convite para participarem da Missa Social da
Festa de Santo Antonio, da boa relacdo com os padres como vimos na fala de Sr. Chico
Severo.

Né&o irei discutir aprofundadamente o fato da proibicdo do padre, entretanto ha
trés possiveis justificativas para tal proibi¢do: 1) Nos relatos de viajantes (como ja foi
dito no 1° capitulo) a pratica da peniténcia no século XIX ocorria muitas vezes dentro
da igreja ou em sua entrada, contudo no século XX a peniténcia passa a ser realizada
somente nas estradas, nos cruzeiros e nos cemitérios. Acredita-se que isso ocorreu pelo

processo de romanizacdo da Igreja Catdlica, onde praticas como a peniténcia foram

71
72

Fala de Sr. Epitacio em entrevista concedida na cidade de Barbalha em 20.01.2013.
Trabalho para Sr. Vicente € sinbnimo de penitenciar-se, realizar o autoflagelo.
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desencorajadas 3. 2) Outra quest&o seria o fato do ritual penitencial ser marcado pelo
autoflagelo infligido pelos penitentes encher as Igrejas de marcas e pocas de sangue,
deixando a igreja em péssimo estado. 3) E por fim, outro fator dessa proibigdo estaria
ligado a um certo padrdo de saide que se imp6s, pois 0s objetos utilizados no ritual,
assim como os ferimentos e a perda de sangue poderiam causar doencas, sendo uma
questdo de salde. Apesar disso, 0S grupos sempre se remetem ao apoio da Igreja, como
meio para legitimar a atividade.

Ao mesmo tempo em que almejam esse apoio institucionalizado, os grupos
também fazem suas apropriacdes e ressignificagdes da atividade. Como afirma Anna
Christina Farias Carvalho:

(...) As ambiguidades de relacionamento entre o campo religioso das
irmandades de penitentes e a Igreja servem de referéncia para pensarmos na
resisténcia e re-apropriacdes do catolicismo popular. A relativa autonomia
desses grupos religiosos exemplificada em suas crencas, praticas rituais e

cotidianas refletem a constante re-apropriacdo e re-afirmacdo de valores

religiosos traduzidos na “insisténcia” de praticas e rituais pelos grupos
(CARVALHO, 2007, p. 79).

Um exemplo interessante apresentado pela autora estd nos elementos que
constituem o ritual penitencial: a oragdo, os benditos e o autoflagelo. Segundo ela, a
oracdo caracteriza diversas tradicdes religiosas, fazendo parte do cotidiano das
populacdes, sejam elas da urbe ou do interior (CARVALHO, 2007, p. 73 - 74).

No caso dos penitentes, as oragdes sdo um elemento importante no ritual, 0s
penitentes rezam as oracgdes do terco, ou seja, oracoes ligadas ao catolicismo como: Ave
Maria, Salve Rainha e Pai Nosso. Ja os benditos sdo canticos, cujo ensinamento eles
atribuem aos padres, mas que foram apropriados e resignificados por eles.

Dessa forma, podemos notar que 0s dois grupos possuem uma fala semelhante
para a legitimacdo da peniténcia, onde, além de terem sido criados pelo Padre Ibiapina e
todos os seus membros serem catolicos, afirmam que o penitente seria um homem de
bem, detentor de uma boa conduta. Para tal, 0s membros dos grupos deveriam possuir

certas caracteristicas que constroem a identidade do ser penitente.

S Ver DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976 €
RAMOS, Francisco Régis Lopes. Caldeirdo: estudo historico sobre o beato José Lourenco e suas
comunidades. Fortaleza: Instituto Frei Tito de Alencar/Nicleo de Documentagdo Cultural —
NUDOC/UFC, 2011.
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b) Elementos de ordem moral

Ao conversar com 0s penitentes, pude perceber que eles tinham que obedecer
certas regras impostas pelo lider do grupo, o decurido. Desta forma, os integrantes das
Irmandades veem no decurido uma autoridade além de religiosa, moral (CARVALHO,
2007, p. 70). Como vemos na fala de Sr. Chico Severo: “Joaquim Mulato era o chefe o
que ele dissesse tava tudo bom” (Entrevista concedida em 20.01.2013.)

O grupo Irméos da Cruz teve por muitos anos 0 mesmo decurido o Sr. Joaquim
Mulato, que faleceu em 2009. ApGs sua morte, 0 grupo passou a ser dirigido por
Severino Rocha, mas os principios ditados por Joaquim Mulato ainda vigoram no
grupo.

E interessante ressaltar que, para Carvalho, em alguns aspectos, os dois grupos
tém as mesmas praticas.

Ambos os grupos praticam a autoflagelacdo, ndo apenas para redimir os
pecados e alcancar a salvacdo, mas também para solicitar a intervencdo do
poder divino para aplacar a ira das forcas da natureza em tempos de seca ou

inverno rigoroso, como tamhém tragédias do cotidiano (CARVALHO, 2007,
p. 71).

Além do autoflagelo, segundo o pesquisador e cineasta Rosember Cariry, em
ambos 0s grupos o penitente deve seguir uma conduta moral rigida, onde beber, fumar e
jogar € proibido.

Considerados irméos, todos igualados na mesma condi¢do, os membros da
Ordem dos Penitentes levam uma vida moral rigorosa, proibidos que sdo de
beber, jogar, dancar, fumar e fazer desordens. Qualquer desobediéncia a estas
regras é passivel primeiro de adverténcia, depois suspensdo e finalmente

expulsdo do grupo, o que o afasta do convivio social com os membros da
ordem (CARIRY, 1985, p. 22).

Eram necessarios alguns requisitos para ser penitente. Ambos 0s grupos afirmam
que o penitente devia ser um homem bom. “Seu Chico Severo”, penitente do grupo
Irmaos da Cruz, ao ser questionado sobre 0 que era necessario para ser penitente afirma:
“Ai, o chefe explicava tudo como era: a gente ndo podia beber cachaga, num podia

andar na farra. Al pra ser penitente e o cabra fizesse papel entrava no castigo”

(Entrevista concedida dia 20.01.2013).
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O decurido dizia as regras e as consequéncias do ndo cumprimento delas, como

nos mostra Sr. Anténio da Amélia: “E pra ser certo que penitente, assim, s6 tem dois

caminho pra penitente. Joaquim Mulato dizia ou céu ou inferno, Joaquim Mulato dizia,
né!? ”(Entrevista concedia em 29.01.2013).

Segundo Gorete Amorim, o decurido, no caso Joaquim Mulato, era rigoroso em

cobrar uma boa conduta dos penitentes.

O Joaquim Mulato era muito rigoroso, ele na época, ele num aceitava que um
homem que ndo fosse casado na igreja fosse penitente, se bebesse ndo podia
ser penitente. Muitas vezes, eu presenciei os penitentes e ele levantada um
capuz que é uma, € uma peca da indumentaria deles, se eles fossem se
apresentar e eles ndo tivessem todo de rosto coberto, eles ndo, ndo deixava,
ele reclamava, né? Porque a, assim vocé sabe, né? (...) Que ha uns dez anos,
vinte anos eles viviam no anonimato. Ninguém sabia quem era penitente, né?
Hoje a coisa ja td& bem mais... Todo mundo sabe hoje quem é um penitente.
Entdo o seu Joaquim Mulato ele era muito rigoroso, mas mesmo que vocé
soubesse que era um penitente, mas ele ndo queria que vocé dissesse que era
um penitente. Entdo, tinha isso, né? Nessa, essa, é aquela coisa do Joaquim
Mulato, ele tinha aquela coisa de preservar, de manter ainda a, a 0s penitentes
(Entrevista concedida por Gorete Amorim em 26.01.2013).

Essa boa conduta perpassava a questdo do casamento, como vimos na fala de

Gorete Amorim. Essa questdo é tdo importante para o grupo Irmdos da Cruz que vai

aléem do fato do penitente saber cantar os benditos e fazer o autoflagelo, elementos

importantes do ritual.

Porque assim, 6, tem um rapaz que tem memoria muito boa, voz muito boa,
memoria sé o que ele tem, mas sé € casado civil (...) Tem que casar na igreja.
Eu sou casado na igreja, civil. Civil é da, do juiz, né? Igreja é do padre,
entendeu? (Entrevista concedida por Sr. Antdnio da Amélia, membro do
grupo Irméos da Cruz, em 29.01.2013).

A ponto de ndo ser aceito no grupo, enquanto nao “regularizasse” a situagao.

Eu conheci qu... Quando eu tinha doze ano. Ai, sempre eu tinha aquela
vontade de andar nesse grupo, s6 que nesse tempo eu tinha arranjado uma
mulher, ai, eu ndo era casado com ela. Entdo, 0, 0o Seu Joaquim Mulato ele
num aceitava pessoa que Vivia junto, so se fosse uma pessoa casada na igreja
e no civil, né? No civil e na igreja, né? Al, entdo eu passei uns tempos casado
s0 civil, ele nunca me aceitou. Mas, ai foi antes gue eu casei na igreja. Ai, eu
sei que eu fui |4 e ele me aceitou de todo coracdo, né? (Entrevista concedida
por Dioclécio Alexandre conhecido como Doda, membro do grupo Irmaos da

Cruz, em 28.01.2013). [Grifo nosso]

A questdo do casamento no grupo Irméos da Cruz funciona da seguinte forma: o

penitente pode ser solteiro, mais “homem direito” como eles dizem, mas, se for casado,
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era obrigatorio ser casado no civil ou “no papel” e na igreja, ndo podia morar junto ou
ser “amancebado”.

Seu Chico Severo afirma: “(...) se fosse solteiro, podia ser também se fosse uma
pessoa direita podia ir. Agora, se fosse casado, agora se fosse casado s6 no civil e fosse
amancebado num podia ir ndo” (Entrevista concedida em 20.01.2013).

Essa questédo era tdo importante para o decurido do grupo, que ele ndo aceitava
entrar para 0 grupo que ndo fosse casado, como vimos nos depoimentos de Dioclécio
Alexandre, conhecido como “Doda” e Sr. Chico Severo.

Ao mesmo tempo em que ha pontos de intercessdo entre 0S grupos, existem
aspectos em que eles se diferenciam, entre eles: 0 casamento e o nimero de membros.

Como ja foi dito, no grupo Santas Missdes essa questdo é um ponto de conflito,
pois 0s membros ndo concordam com o fato do decurido Olimpio Ludugério ndo ser
casado no civil e no religioso. Eles apontam o fato dessa regra ser seguida pelo grupo
Irméos da Cruz.

Porque antigamente os penitente das Cabeceiras’, eles ndo aceita gente
amancebada, gente assim (...) eles ndo aceita. Eu ja fui convidado ndo foi
uma vez pra ir pra 14, porque € muito longe, mas se nao tava la. E eles ndo

aceita e aqui € o que tem (Entrevista concedida por Sr. Zé Galego, membro
do grupo Santas Missdes, em 23.01.2013).

Podemos notar que a questdo do casamento é complexa, pois abrange tanto a
ordem religiosa, como a conduta moral, sendo uma questdo fundamental para os grupos,
a ponto de gerar tensdes e conflitos.

Outro elemento que distingue 0s grupos é a quantidade de membros. No grupo
Santas Missdes sdo 12 membros, com a idade entre 40 a 80 anos, para eles a quantidade
de membros no grupo é justificada pela crenga religiosa, de que 12 era 0 nimero de
apostolos de Jesus.

Ja o grupo Irmdos da Cruz ou Irmandade da Cruz, como sdo conhecidos,
inicialmente tinha 12 membros, atualmente possui 16 membros. A quantidade de
membros para eles ndo € algo relevante. Eles defendem que quanto mais membros
houver no grupo ¢ melhor para que ndo “acabe” a pratica.

Apesar de haver alguns pontos que os diferenciam, os elementos que embasam a
conduta moral do penitente em sua maioria sd0 0S mesmos, permitindo a construgdo de

uma identidade de penitente. Resumida da seguinte forma por Sr. Anténio da Amélia:

“ O grupo Irméos da Cruz residem na localidade do Sitio Cabeceiras, na cidade de Barbalha, por

isso sdo conhecidos também como Penitentes das Cabeceiras.
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Né&o pode andar bebo, ndo pode jogar e ndo pode... S6 pode ter a mulher a
dele, a esposa dele, entendeu? Alias, alids até assim se bebesse como assim,
eu tenho uma viagem, né? Vamo assim, eu tenho uma viagem, quem bebesse,
bebesse s0, passasse todo dia sem beber ai, dava certo, né?  Porque ninguém
empata ninguém a beber, né? Se for tirar todos que bebe, ndo vai ficar
ninguém, né? Nao é assim? N&do é assim? Mas 0 nosso grupo ta bom,
ninguém bebe. Ta bom, ta bom. Ai, entdo, num precisam beber, nem jogar,
nem fumar. Fumar pode, mas separado. Num pode possuir outra mulher
particular. E assim, num pode faltar terco... Num pode brigar um com o
outro, ndo. E uma irmandade... Nés tamo numa irmandade. Entdo, s6 isso.
Agora, ndo pode fazer essas coisas. TO errado ou ndo? O pecado dos
penitente é assim do jeito que nds tamo de cara descoberta. Ai, entdo vocé vé
um menino namorando fei, passa alguém, olha ai, o penitente onde ta. Se
fosse coberto o rosto, ninguém dizia, num sabia quem era. Entdo precisa
muita coisa (Entrevista concedida por Sr. Ant6nio da Amélia, membro do
grupo Irmdos da Cruz, em 29.01.2013).

Podemos perceber que ha uma negociacdo constante entre manter uma
identidade de penitente baseada na “tradi¢do”, na boa conduta moral, onde o penitente ¢
exemplo e as necessidades ocasionadas pelo cotidiano dos praticantes destas atividades.
Entretanto, ha outros elementos que identificam ndo s6 o penitente, mas também sua

atividade.

c) Elementos ligados ao ritual penitencial

A peniténcia possui alguns elementos que a caracterizam. Como vimos, alguns
elementos compBem esta atividade: as oracbes, os benditos e o autoflagelo. Desta
forma, iremos descrever de forma mais detalhada cada um desses elementos.

Ao estudar as Ordens de Penitentes do Cariri, Anna Christina Farias Carvalho
elenca alguns elementos que identificam a peniténcia e estdo presentes em ambos 0s
grupos, sendo estes informados pelos decuribes Joaquim Mulato (Irmandade da Cruz,
do Sitio Cabeceiras) e Olimpio Ludugério da Paixdo (Santas Miss6es, do Sitio Lagoa).
Entre eles podemos destacar: A peniténcia é feita nas estradas, passando nos cruzeiros e
cemitérios, fazendo oracdes pelas almas e cantando benditos. Os grupos sdo formados
geralmente sé por homens, vestindo suas opas. O principal periodo para a pratica da
peniténcia é a Quaresma e a Semana Santa (CARVALHO, 2007, p. 71).
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Assim como a autora, pude perceber que os elementos que constituem o ritual de

peniténcia nos dois grupos de Barbalha sdo os mesmos. Como nos revela seu Epitacio

ao ser questionado sobre o que era o ritual de peniténcia: “Rezar, Cantar, se agoitar” ".

Ambos os grupos realizavam longas caminhadas pelas estradas, geralmente a
noite, cantando os benditos, parando nos cruzeiros e cemitérios para realizar as oragdes

e fazer o autoflagelo.

Penitente pra tréas era, era nos tabuleiro, era tarde nas ora, de dez hora em
diante é que a gente saia na, nos caminho, né? Nas estrada. E tinha isso
também quando era, assim, na quaresma, tinha um trabalho que a gente fazia,
as vez, um terco a gente fazia também, cabra de se cortar, né? (Entrevista
concedida por Sr. Vicente Ludugério em 22.01.2013).

Os benditos™ sdo um elemento central do ritual, por serem canticos religiosos e

cantados pelo grupo todo. Eles chamam a atencdo daqueles que escutam.

Aquele decurido que é o chefe, ele sabe, simplesmente, duzentos e cinquenta
ou trezentos benditos ja extintos que ninguém sabe mais, ele sabe decorado.
Eles sdo analfabeto, mas decorou tudo e canta (Entrevista concedida por Dr.
Napoledo Tavares, em 24.01.2013).

Nesta medida, os benditos configuram-se como um forte elemento de
identificacdo dos penitentes, como nos mostra as memorias de Celene Queiroz e Dr.

Napoledo Tavares:

Minha familia tinha casa de veraneio no Caldas, haquela época ja existia isso.
E eu pequenininha e eu ia quando era nas madrugadas a lua clara como o dia.
Al, aquele canto triste, um dia me acordei perguntando a minha mée, a meu
pai o que era aquilo. Ai, minha mée: “S&0 os penitentes que vem cantando”
(Entrevista concedida por Celene Queiroz, em 25.01.2013).

Entdo, essa coisa vem de longa data, quando era menino nosso sitio la em
Porteiras, muitas vezes eu acordava trés horas da manh& ouvindo o canto?, o
canto languido dos penitentes 14 no cemitério desativado que tinha. Era uma
coisa bonita e eu tinha medo que era menino, menino tinha medo de alma.
Vinha aquela zoada, vento levava e trazia, era uma coisa linda (Entrevista
concedida por Dr. Napoledo Tavares, em 24.01.2013).

Outro elemento que compde o ritual é o autoflagelo’’, a mutilacio do corpo com

objetos cortantes. Esse para muitos era o apice do ritual de peniténcia, embora gere nas

75 Sr. Epitacio € membro do grupo Irmédos da Cruz, entrevista concedida em 20.01.2013 no

municipio de Barbalha-CE.

e Os penitentes do Grupo Irmandade da Cruz gravaram um Cd com os benditos, intitulado
Penitentes do Sitio Cabeceiras lan¢ado em 2000 pelo Centro Dragdo do Mar de Arte e Cultura.

" Nas entrevistas, alguns penitentes se remetem ao carregamento de pedras pesadas como forma
de peniténcia, como veremos no Cap.3.
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pessoas um sentimento ambiguo: o de curiosidade em assistir esses homens se
penitenciando, e o horror pela dor que este causa.

O autoflagelo é marcado pela dor, como nos relata Sr. Antdnio da Amélia: “Ai,
levaro eu. Quando chegou 14, botaram eu pra se cortar. Dai, eu num achei mei bom,
ndo, né? Mas é isso mesmo, né? Ai, foi e eu consegui. Foi como eu entrei, né?”
(Entrevista concedida em 29.01.2013). A ponto dos penitentes mais novos nem
quererem fazé-lo.

Sr. Chico Severo afirma: “Ninguém pratica hoje porque, porque quem praticava
mais era eu, meu cunhado e outro que morreu. Ai, 0s outro parece que tem é medo de
fazer isso, né? ”’(Entrevista concedida em 20.01.2013)

Assim, o ritual de peniténcia é composto das oracBes, dos benditos e do
autoflagelo, podendo ser realizado em qualquer periodo e dia do ano.

Ei tem um terco pra entregar 1a na casa de fulano tal ou entéo quando a gente
marca mermo num carece de ninguém chamar. A gente ja sabe que é
obrigacdo quando no, nos, nas sexta e nas quarta e nas sexta. O cabra ja tem o
cemitério ali. E hoje ninguém pode andar mais, porque as estradas num tao
em condicdo de o cabra andar, mas de primeiro o cabra andava muito ali por
Calda, Santa Rosa, |4 pra Sdo José. Tinha dia que a gente ia pro Crato quando

chegava aqui, descobria ja era de manha (Entrevista concedida por Sr. Chico
Severo, em 20.01.2013).

Na comunidade a gente, as vez, uma pessoa chama a gente pra ir rezar um
terco, a gente vai. Aquilo dali j& é uma devocdo nossa. Antes da semana santa
vai pro, pro cemitério fazer aquela, aquela oracdo, aquela quaresma pra poder
continuar a pedir algumas esmola, né? (...) Ai, nés continua. Ai, quando rer...
acontece de falecer uma pessoa. Ai, tem aquela familia que gosta de chamar o
grupo pra rezar la com aquela pessoa que faleceu, dai a pessoa vai, né?
(Entrevista concedida por Dioclécio Ferreira, conhecido como Doda, em
28.01.2013). [Grifo nosso]

Como vimos, a Quaresma e a Semana Santa sdo periodos importantes para 0s
penitentes “Todo ano na época da semana santa nés faz nossa peniténcia” cOmMO NOS
revela Doda (Entrevista concedida em 28.01.2013).

Ao elencar os elementos que compdem o ritual, pude ver que eles identificam a
peniténcia e, consequentemente, as atribuicdes do penitente. E interessante perceber que
as memorias dos membros dos grupos, perpassam pontos em comum ligados a “origem”
da atividade, a conduta moral dos membros e o ritual penitencial que permitem construir
e legitimar uma identidade do penitente.

Contudo, a atividade e seus membros em seu cotidiano passam por
transformacdes que ocasionam permanéncias e rupturas, permitindo, dessa forma, um

novo olhar sobre a atividade e seus praticantes, principalmente quando essa atividade,
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marcadamente religiosa, passa a ser inserida em outra dindmica, a das festividades
culturais, passando a dialogar com outras praticas ndo-religiosas, como as bandas

cabagais, 0s reisados e 0 maneiro pau.

2.3 A construcdo da peniténcia como atividade cultural e a Festa de Santo Antonio

Ao fazer o levantamento de fontes sobre a préatica da peniténcia, percebemos que
a mesma era algo recorrente na regido sul do Estado, mais especificamente na regido
que abrange o Cariri cearense.

Ao falar de peniténcia na cidade de Barbalha, a maioria das pesquisas, trabalhos
e jornais referem-se ao grupo Irmandade da Cruz do Sitio Cabeceiras. O grupo de
penitentes Santas Missdes € bem menos conhecido e estudado. Quando
problematizamos esse fato, surgem alguns questionamentos como: Por que entre os dois
grupos que had na cidade, um possui mais visibilidade que o outro? Como se deu a
construcdo de memorias e narrativas dos grupos de penitentes? Que fatores contribuem
para isso?

E interessante ressaltar que quando resolvemos refletir sobre a peniténcia
notamos que as fontes ndo constituiam uma série, ndo havia uma linearidade tematica
ou cronoldgica, uma vez que os relatos dos viajantes sdo de um periodo, as obras de
intelectuais e memorialistas, assim como o0s jornais, de outro. As fontes nos permitem
identificar vestigios dessa pratica, mapear as cidades em que ocorre, perceber aspectos
em que 0s grupos de penitentes se assemelham ou distanciam-se.

A partir da década de 1970, com a insercdo dos grupos de penitentes na Festa de
Santo Antonio, notamos uma maior visibilidade para essa atividade, tornando-a objeto

de reflexd@o e estudos mais aprofundados.

2.3.1 A festa de Santo Antonio e suas transformacoes

A Festa de Santo Antonio ocorre anualmente e tem por objetivo homenagear o

santo padroeiro da cidade. E comemorada em fins do més de maio ou inicio de junho,

terminando no dia 13 de junho, onde se completa a trezena, dedicada ao santo.
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O ato de celebrar a Santo Antonio na cidade de Barbalha remonta ao periodo

colonial™®

, contudo, é a partir do século XX que podemos ver a celebracdo ao santo
ganhar uma dimensdo mais festiva, voltada ndo s para o aspecto religioso, mas também
social, com uma maior participacdo popular. O autor Océlio Teixeira de Souza, ao
analisar a Festa de Santo Antonio, elenca trés momentos de transformacgdes dessa
celebracéo: em torno de 1928, com a criagdo da manifestacdo; nos anos de 1940 e 1950,
com o processo de carnavalizagdo; e em 1970, com o processo de folclorizacao.

No primeiro momento, o paroco José Correia cria a comemoragao ao padroeiro,
constituida pelos rituais religiosos, o carregamento do pau da bandeira e o hasteamento.
Nesta fase o fator religioso € o elemento central da comemoracéo.

O segundo momento é marcado pela carnavalizacdo’, pois a comemoracao
ganha o sentido de festa, onde ocorre o aumentado da participagdo popular. A festa
torna-se mais popular permitindo que as concepc¢des de mundo e religiosidade dos
grupos populares ganhem espaco (ALEXANDRE, SOUZA, BEZERRA, 2013, p.64).

O estudioso destaca que nesse momento ha o aumento do consumo de bebidas
alcoolicas e brincadeiras na festa. O terceiro momento seria 0 processo de folclorizacao,
caracterizado pela insercéo de grupos folcléricos e elementos da cultura popular visando
atrair turistas para a festa.

Importa-nos aqui refletir sobre o terceiro momento, de folclorizagédo da festa. A
partir da década de 1970, na gestdo do prefeito Fabriano Livonio, a festa passa por um
momento de mudangas, sendo “redimensionada”, visando ‘reestruturar a Festa de Santo
Antonio” ¢ “recuperar os grupos folcloricos do municipio”. Assim, a manifestacdo
passa a ser alvo de uma atuacdo mais efetiva do poder publico municipal. (SOUZA,
2000, p.55 - 56).

O redimensionamento defendido por Océlio Teixeira de Souza esta ligado ao
fato da festa deixar de ser algo da populacao local e visar alcancar um publico maior, 0s
turistas. Para tal, era necessario reestrutura-la criando um aparato para cumprir seu

objetivo. Além disso, a festa tinha que possuir elementos que atraissem o publico, o que

8 A devogdo a Santo Antonio na localidade remonta ao periodo colonial, mais precisamente a

1790, ano de inauguracdo da sua capelinha no sitio Barbalha. Ver: ALEXANDRE, J. F; SOUZA, O. T. ;
FREIRE, S. N. R. Festa de Santo Anténio de Barbalha: patriménio de fé, devocdo e carnavalizagdo. In:
SOARES, Igor de Menezes; SILVA, itala Byanca Morais da (Org.). Sentidos de Devocdo: festa e
carregamento em Barbalha.Fortaleza: Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN),
2013, v. 1, p. 44-79.

0 O autor utiliza o conceito de carnavalizagdo de acordo com Bakthin, segundo ele carnavalizagéo
seria a inversdo de valores, uma concepcdo de mundo e vida em oposicdo & concep¢do de mundo e de
vida da cultura oficial (SOUZA, 2000, p.48)
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ficou a cargo dos grupos folcloricos. O desfile de grupos folcléricos fora implementado
pela Prefeitura com o objetivo de:

(...) buscar o regate e a preservagdo das manifestacdes populares, a0 mesmo
tempo dando mais visibilidade & Festa de Santo Antonio, atraindo pessoas de
outros lugares para a cidade durante a ocasido (ALEXANDRE, SOUZA e
BEZERRA, 2013, p.68).

Podemos notar que essas prerrogativas estavam alinhadas com as politicas

desenvolvidas nacionalmente. O discurso de valorizagdo do folclore e da cultura, como

r

jé foi dito, € caracterizado pela busca das “raizes” como elemento identitario local,
regional e nacional. Esse discurso foi legitimado pelo que José Reginaldo Gongalves
chama de retorica da perda, onde o risco iminente do desaparecimento justifica a

valorizagdo. Esse discurso fica muito claro na noticia veiculada pelo jornal “A Ag¢ado™:

No Ceara, os diversos artesanatos e grupos folcléricos sdo ainda focos
isolados que resistem de teimosos e sobrevivem por milagre. Ndcleos
isolados do meio social, separados e distantes entre si, dissociados do calor
comunitario, mas jorrando em manifestaces de beleza e modelos
fascinantes.

Acreditamos que a estruturacdo da politica turistica urge ser conduzida no
sentido de proteger, dignificar e conduzir o artesanato, a arte popular e 0s
grupos folcléricos, mas sem perigos de aloca-los ou oficializa-los, pois tudo
que se oficializa deixa de ser folclore.

Que as empresas turisticas ndo procurem enfeitar, corrigir, fazer mais bonito,
mais elegante... Pode cair no risco de tirar o carater folclérico como ja
aconteceu aos maracatus e as escolas de samba que enriqueceram e perderam
pouco a pouco o carater de atividade lidica da gente do povo. [Grifo
nosso]®

As transformacdes empreendidas pela municipalidade estavam embasadas nesse
discurso de “recuperar os grupos folcloricos” e que o turismo seria 0 bom caminho para
iss0, sendo necessario o cuidado para ndo oficializa-los, pois isto traria o risco de “tirar
o carater folclorico” da manifestagdo. O discurso de autenticidade ¢ algo marcante na
fala dos intelectuais desse periodo. Para eles, os grupos folcloricos deviam ter tradicao,
originalidade para serem representantes auténticos do folclore e da cultura popular.

Além da insercdo de grupos folcléricos, houve a insercdo de outros elementos na
celebracdo. Entre as principais mudancas ligadas ao redimensionamento da festa, esta a
sua reestruturacdo. A configuracdo que ira compor a festa a partir da década de 1970 é
mais proxima da dos dias de hoje.

Segundo varios autores que estudam a festa de Santo Antonio de Barbalha, como

Ocelio Teixeira de Souza, Sandra Nancy F. Bezerra, Jucieldo Alexandre, dentre outros,

80 Jornal A Acao, Crato, 23 de agosto de 1975, p. 3 apud SILVA, Simone, 2011, p.66.
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na década de 1970 a festa passa a ser composta por varios momentos, entre eles: o Corte
do Pau. A escolha da arvore é feita pelo Capitdo do pau® e os homens da frente do
cortejo. Eles buscam na mata do Sitio Flores®?, a maior &rvore para servir de mastro
para a bandeira de Santo Antonio. O cortejo ocorre geralmente no Gltimo domingo de
maio ou primeiro domingo de junho, quando os carregadores vao até a chamada “cama
do pau” local onde a arvore fica depois de cortada e¢ descascada até desidratar,
diminuindo o seu peso.

O carregamento do pau da bandeira € o momento em que os carregadores
(homens de diferentes idades e grupos sociais) seguem para a mata com o objetivo de
levar 0 pau da Bandeira para a Igreja da Matriz. Nesse percurso, esses homens
estabelecem uma dindmica diferente do seu cotidiano, onde quebram hierarquias,
distin¢des sociais, e, juntos celebram brincando, comendo, bebendo e dancando, ao som
das zabumbas, o carregamento do pau. Assim, o cortejo do carregamento € o apice da
festa, pois varias pessoas sdo atraidas para participar do carregamento, bem como para
assistir a exibicao de forca e devocao desses homens a Santo Antonio.

Além disso, as mulheres querem tocar no pau feito mastro, pois, de acordo com
a tradicdo popular, aguela que pegar no pau da bandeira logo arranjara marido. 1sso faz
com que mulheres de toda regido venham participar da festa, pois acreditam que o santo
ajudarad a encontrar um marido. Muitas das mulheres, além de tocarem o pau, querem
tirar “casquinha” para fazer o cha, pois acreditam que tomando cha, logo aparecerd um
pretendente.

Desta forma, o carregamento do pau é, para muitos, 0 momento principal da
festa, sendo responsavel por atrair multiddes. Como o percurso do cortejo é longo, cerca
de 15 quilémetros, e 0 pau € muito grande e pesado, torna-se necessario que facam
paradas para descansar e recompor suas forcas. Nesse momento, a carroca da cachaca
do “Seu” Vigario ¢ um alento, pois ela, a cachaga, traz o que muitos chamam de
“combustivel”. Para muitos, essa cachacinha distribuida pela carroga é revigorante,
dando animo novo para continuar 0 percurso. Essa pratica de distribuir cachaca (do
“Seu” Vigério) acompanha a festa ha muitos anos e a cada ano a carroga se torna mais

enfeitada, ganhando destaque na festa.

8l O Capitdo do Pau é o responsavel por organizar o carregamento, entre suas atividades estdo

desde a escolha da arvore até a alimentacdo e a bebidas dos carregadores.

82 De 1928 a 2003, o corte do pau da bandeira ocorria no sitio Sdo Joaquim, propriedade do Sr.
Jodo Filgueiras Teles conhecido como Dr. Teles. Com a morte de Dr. Teles, a partir de 2004 o pau da
bandeira passou a ser retirado do Sitio Flores.
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Enquanto ha o carregamento do pau da bandeira, na Igreja Matriz transcorre a
missa, onde os grupos folcloricos apresentam produtos de artesanato ou industriais
produzidos na cidade para serem abencoados pelo padre. H& grupos de Bandas
Cabacais, de Capoeira, de Danca da Maresia, de Danca de S&o Gongalo, de Danca do
Capim da Lagoa, de Danca do Coco, de Danca do Maneiro Pau, de Danca do Milho, de
Danga do Pau de Fitas, de Lapinhas, de Inceléncias®, de Penitentes, de Quadrilhas
juninas, de Reisado de Congo e de Reisado de Couro. Todos esses grupos desfilam e se
apresentam em homenagem ao santo padroeiro. O colorido das roupas, as diferentes
manifestagdes que compdem o desfile, tudo encanta a multiddo que assiste.

Outro elemento importante da festa € a procissdo, onde a imagem de Santo
Antonio é colocada no andor, todo enfeitado, para percorrer as ruas da cidade. Para
muitos esse momento é quando a festa se volta mais para o aspecto religioso, de fé e
devocdo ao santo. Uma multiddo acompanha a procissao.

Assim, podemos ver que no processo de folclorizacdo da festa ela passa a ser
composta pelos seguintes elementos: o corte do pau, carregamento do pau, 0
hasteamento da bandeira do santo, a Missa Social (A Missa Social, € a missa onde
membros de alguns grupos folcldricos, entre eles os penitentes, participam da missa
entregando ao padre algum produto produzido na terra para ser abencoado), o desfile
dos grupos folcléricos e os shows feitos por artistas. Nesse momento ocorre a
construcdo do Parque da Cidade, onde seriam feitos os shows dos artistas, pois com 0
redimensionamento da festa, o0 nimero de pessoas iria aumentar substancialmente,
sendo necessaria a criacdo de uma estrutura adequada para receber o publico almejado.

O processo de folclorizagdo iniciado em 1973, e promovido pelo poder
publico municipal em comum acordo com a pardquia transformou a festa do

Padroeiro Santo Antonio em um grande evento turistico que atrai todos os
anos milhares de visitantes a Barbalha (SOUZA, 2000, p.111).

A folclorizacdo da festa possibilitou que houvesse uma maior participacdo da
comunidade, dentro do espaco institucionalizado da festa, como na missa, no desfile dos
grupos folcléricos, uma vez que os grupos folcléricos eram formados por membros da
comunidade. Vale ressaltar que 0s grupos que passam a participar da festa ja existiam,

entretanto suas atividades eram desenvolvidas no interior da comunidade.

8 “Inceléncias” sdo mulheres que fazem oracdes e canticos pedindo pela alma dos anjos, isto €, as

criancas da comunidade que faleceram.
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2.3.2 A transformacéo da peniténcia em atividade cultural

Podemos ver que com a insercdo do desfile de grupos folcloricos na Festa de

Santo Antonio, varios grupos passam a receber apoio da prefeitura, como podemos ver

no trabalho de Simone Silva sobre o Reisado de Congo, no qual seu entrevistado afirma:

Isso foi aberto através da cultura. Surgiu esse negocio ai da cultura e tinha as
pessoa se manifestaro ai pra brincarem que era dona Lindete e Benivalda,
Celene. Elas trés quem enfrentaram esse negdcio la ja por através da
prefeitura né e surgiu, botar os grupo folclérico pra brincar dentro da cidade.
E desde esse tempo pra ca, num parou mais ndo (Entrevista concedida por
Francisco Belizario dos Santos a Simone Silva em 17 de janeiro de 2010)®*.

A relacdo que passa a ser estabelecida entre a prefeitura e os grupos folcléricos

sera permeada de negociacOes e conflitos. Assim, vamos tracar as tessituras que foram

desenvolvidas nessa relagao.

E interessante destacar a ligacdo que foi construida entre folclore, a pratica da

peniténcia, a festa e o turismo. As transformagdes na festa visavam incentivar o turismo

valorizando o folclore do municipio. Isso vai marcar as memorias dos integrantes dos

grupos. Segundo Simone Silva,

(...) percebe-se que a bem sucedida admissdo dos grupos de folguedos na
programacdo da Festa de Santo Antonio de Barbalha, pelo entdo prefeito
Fabriano Livénio, produziu na memoria dos brincantes a ideia de ser ele um
dos fundadores do “folclore” e da “cultura na Barbalha”. Essa administracéo,
nas palavras de Océlio Teixeira de Souza “desempenhou a funcio de
transformar as experiéncias de cultura e da religiosidade popular em Barbalha
em folclore” (SILVA, 2011, p. 56).

84

(SILVA, 2011, p.54).
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Figura 8 - Cartaz da Festa de Santo Antonio em 2003, com penitentes do Sitio Cabeceiras.

Acervo da Secretaria de Cultura de Barbalha.

Ao entrevistar membros dos grupos de penitentes, percebemos esse olhar acerca
da gestdo do prefeito Fabriano Livonio:
Fabriano, ele tava no Rio de Janeiro, ele era capitdo do Exeército no Rio de
Janeiro. Ai, sabia que existia folcloro, né...ele na Festa de Santo Antonio, ele
no dia do Pau da Bandeira, ele inventou de chamar reisado...Alias tanta coisa
que eu num sei nem dizer o tipo, né! Reisado de baile, pau de sebo, maneiro

pau, banda de matuto, deixou os penitente (Entrevista Sr. Ant6nio, conhecido
como Antbnio da Amélia, Barbalha, 29.01.2013).

Notamos que nas memarias narrativas de integrantes dos grupos de penitentes, a
gestdo de Fabriano Livonio esta ligada ao reconhecimento e a valorizacdo de suas
praticas, ja entdo desenvolvidas, contudo marginalizadas. Assim, a insercdo de grupos
folcléricos na Festa de Santo Antonio proporcionou um novo olhar para as praticas da
peniténcia.

Se para os intelectuais caririenses da década de 1950, a peniténcia era algo
repulsivo, ligado ao horror e ao fanatismo religioso, a partir da década de 1970 ela passa
a ter o status de manifestacao cultural, folclore.

Para os intelectuais caririenses, o folclore era um elemento importante, pois
representava a cultura da regido, uma de suas maiores riquezas. Como podemos ver na
noticia intitulada “Jornal Carioca focaliza folclore no Cariri”:

“O Cariri tem no folclore, uma de suas maiores riquezas. Nas varias viagens

que empreendi aquela regido vasculhando todos os folguedos e artes
peculiares a mesma tive a oportunidade de registrar e estudar um ndmero
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ilimitado de dangas, festas (...) e artesanato populares, eivados de grande
versatilidade e de riqueza indizivel, capazes de proporcionar os melhores
momentos, aos gostos mais requintados e de fornecer material fabuloso para
quantos se dedicam aos estudos do folclore” %,

Além disso, do folclore, o turismo era algo defendido pelos intelectuais da
regido. Assim, a peniténcia, ao ser compreendida como manifestacdo folcldrica e
inserida na festa de Santo Antonio, passa a ser vista de outra forma, passando pelo
processo de valorizagéo.

Como ja foi dito, os anos 60 e 70 foram marcados pela politica de incentivo a
cultura popular, folclore e turismo, onde acreditava-se que por meio da mercantilizacao
dos elementos culturais e do turismo alcancar-se-ia 0 desenvolvimento econémico.
Além disso, a cultura popular dava subsidios para o fortalecimento de uma certa
configuragdo de identidade nacional que buscava as “raizes” do pais.

Nessa perspectiva, varios municipios adotaram politicas, projetos e acbes de
apoio a cultura e ao turismo, entre eles Barbalha. A cidade passa a ter uma participagédo
mais efetiva do poder publico municipal na festa de Santo Antonio. Com as mudangas
implementadas pela Prefeitura, vimos uma maior participacdo popular na festa, o que
gerou ainda mais transformac@es na celebracéo, afinal, ha jogos de poder nessa relacédo
poder publico (Prefeitura e Secretaria de Cultura de Barbalha), produtores culturais e
penitentes sendo permeada de conflitos e negociacbes. Como nos revela Sr Chico
Severo ao lembrar sobre a participacdo do grupo Irméaos da Cruz na festa:

Ai, foi que ele (o entdo prefeito Fabriano Livonio) mandou chamar os
penitente. Ai, na época Joaquim Mulato, 0 mestre, ainda achou ruim ele.

Como era que ia pra se representar de dia? Mas era chamado da autoridade, a
gente tinha era ir (Chico Severo, entrevista concedida em 20.01.2013).

Assim como Sr. Chico Severo, os membros mais velhos do grupo se remetem a
preocupacao de Joaquim Mulato, decurido do grupo, com o fato de os penitentes, ao
participarem da festa, realizarem o ritual na rua e durante o dia, pois até entdo a
peniténcia era realizada somente na comunidade e geralmente altas horas da noite, indo
pela madrugada. Além disso, a identidade dos penitentes era algo secreto, ninguém
sabia quem era penitente, como veremos adiante. E interessante ver que o que faz com
que ele ceda ao pedido é o fato do prefeito ser uma autoridade, representante do poder.

Vale ressaltar que sdo os homens simples, agricultores, marchantes

(acougueiros), os trabalhadores que compdem tanto o grupo de homens que fazem o

8 Jornal Carioca focaliza folclore no Cariri. Jornal A Ag¢ao, Crato, 23 de maio de 1965.
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carregamento do pau da bandeira, momento &pice da festa, bem como desfilam nos
grupos folcléricos. Sabemos que a festa proporciona aos seus participantes um
momento de rompimento com seu cotidiano, pois proporciona inversdo de papéis, onde
os brincantes, até entdo desconhecidos, passam a ser elemento importante, no caso da
Festa de Santo Antonio, central da celebragé&o.

A festa instala-se, portanto a partir de um momento de ruptura em relagéo a
um universo pautado pela obediéncia aos superiores e pela necessidade de
sobrevivéncia, e é precisamente o fato de configurar-se como ruptura que a
justifica, mas tal ruptura é ela propria normatizada, e compreendermos como
a ruptura se da e quais as normas a regem ¢ fundamental para
compreendermos o proprio cotidiano a partir do qual ela se define (SOUZA,
2005, p.102).

Assim, é preciso refletir sobre a relagdo do poder publico local com os grupos de
penitentes, visando compreender como se dao as negociacGes que criam ou rompem
com as normas, regras e imposicdes dos dois lados.

Podemos notar que o processo de folclorizacdo da festa empreendido pelo poder
publico foi um momento de ruptura na celebracdo, uma vez que gerou uma maior
participacdo popular, criou momentos que até entdo ndo existiam na festa como o
desfile dos grupos folcléricos, a Missa Social, a criacdo do Parque para shows. Nao
podemos esquecer que as transformacdes geradas nesse processo seguiam a norma que a
municipalidade e a Igreja queriam. Porém, 0s grupos também criavam suas regras para
participarem da festa.

Desta forma, como afirma Luis Ricardo Souza:

(...) a festa pode significar um momento e um espago de aproximacao entre
pessoas distantes na hierarquia social, mas, em, outras ocasides, pode

significar o contrario: um momento de reafirmacdo de valores, status e
barreiras (SOUZA, 2005, p.103).

De fato havia a tentativa da Prefeitura e da Igreja de normatizar a festa,
elencando os momentos que deveriam compor ou ndo a festa. Entretanto, os brincantes
negociavam aquilo que lhes parecia cabivel. Um exemplo claro disso é a Cachaca do Sr.
Vigario. Os brincantes afirmavam que, para carregar o pau da bandeira por tantos
quildbmetros no sol a pino, precisavam de um combustivel, um incentivo, a cachaca.
Embora a Prefeitura e a Igreja ndo gostassem, acabaram cedendo e atualmente a carroca

da cachaca do Sr. Vigario ja faz parte da festa.
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Isso ocorreu também com os grupos de penitentes. Um dos elementos que
marcavam a peniténcia era o fato dela ser secreta. Ninguém sabia quem era penitente, sé
0 decurido podia andar com o rosto descoberto. Nas primeiras participag0es deles na
festa, eles pediram para continuar assim. E o que nos afirma Celene Queiroz®, citada
anteriormente, funcionaria da Prefeitura de Barbalha nos anos 70, responsavel em

organizar os grupos folcloricos:

E os penitentes a gente se prendeu muito, por que eles eram muito fechados,
muitos dificeis e deu muito trabalho. A gente chegava aqui na praca do
cortejo depois da missa, 0 cortejo. Chegava aqui na praga, eles iam almogar
aqui na escola so eles e a gente, pois nos tinhamos que ter uma classe aberta,
todas as janelas fechadas, a luz acesa pra eles almogarem.(...) Eles
descobrirem o rosto, tirarem o capuz e almocar e... eu comecei logo a ver o
quanto eles eram exigentes. Eu disse: “Minha gente, s6 tem vocés aqui. Que,
que vocés almogaram num calor desse, a sala fechada, vamos almocar nas
galeria, das galerias boa tem bebedouros, banheiros?” N&o, ninguém pode
saber que ndés somo penitente, ndo. Eu digo: “Vocés acham que na
comunidade ninguém sabe quem s3o vocés?” Sabe ndo. Eu digo: “Pois sabe,
sabe que eu ja sei. Vocés encostam em mim com o rosto coberto, s6 0 jeito
do corpo eu ja sei. Imagina a comunidade de vocés.” Mas eles achavam e a
gente deixava eles acreditar. (Entrevista concedida em 25.01.2013, no
municipio de Barbalha-CE).

A fala da entrevistada nos mostra como havia uma negociacdo constante entre
poder publico e os penitentes, onde em alguns momentos o primeiro cedia, em outros 0s
penitentes, como no caso das suas vestimentas. Os penitentes andavam nas ruas pelas
madrugadas com o rosto coberto por lencais, fraldas, suas roupas eram comuns usadas
no seu dia a dia, como nos mostra Sr. Epitacio:

E nos, nos ia prum canto assim, do jeito que nds tamo aqui de calga e camisa,
né? De toda qualidade. E hoje nds vamo tudo... digo assim, hoje nés vamo

pro Juazeiro, vamo pra Barbalha, tudo de branco, roupa branca e a opa preta
por cima (Entrevista concedida em 20.01.2013).

A Prefeitura precisava organizar os grupos para eles poderem desfilar na festa
para todos verem, era necessario estarem bem vestidos, uniformizados. Dessa forma
foram confeccionadas as opas®’ e os capuzes.

A narrativa de Celene Queiroz descreve esse processo:

Comecamos a visitar. O que é que vocés estdo precisando? Caneta e papel.

Que é que tem ai? N&o essa roupinha ta, t4 boa. Nao, deixa eu olhar. Néo, ta
muito feia, td& muito... Roupa preta, t& muito simples, t& muito fubasenta.

8 Maria Celene S& de Queiroz € professora da Prefeitura Municipal de Barbalha desde a década de

70 até os dias de hoje. Na década de 70, ficou responsdvel juntamente com a Professora Benivalda
Magalhées de organizar a participacdo dos grupos folcloricos na Festa de Santo Antonio. Além disso, foi
Secretéria de Cultura de Barbalha.

87 Como vimos no Cap.1, a opa e 0s capuzes compdem a indumentaria dos penitentes.
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Vamo, vamo comprar. O que é que tem? Uma calca, uma camisa de manga
comprida, a opa e 0 capuz, pronto, era a ind..., € a indumentéria do penitente.
Nessa época eles usavam um corddo, também o corddo, esse corddo de rede
de algodao (Entrevista concedida em 25.01.2013).

E interessante perceber que o fato deles se apresentarem para o publico
funcionou como justificativa para essa acdo. Tanto o poder publico como 0s grupos
viam que a atividade estava adentrando um novo espago, alcancando um novo status,
que até entdo ndo lhes era acessivel, sua atividade passa a ocupar outro espaco na
hierarquia social, o de simbolo do folclore e da cultura popular.

Se “a cultura popular é um espaco onde se refugia o que — condenado — insiste
em permanecer vivo”, como tratou Luiz Ricardo Souza (SOUZA, 2005, p.107 - 108).
Questionamos se essa ndo foi a maneira que a pratica da peniténcia encontrou para
permanecer viva. Conforme or. Napoleto Tavares:

Entdo, os penitentes hoje eu s6 tenho impressdo que s6 existem porque téo
sendo visto na festa do padroeiro, se ndo porque eu inclusive conversei com
um deles e ele disse: “Olhe, vai se acabar por que qual é o jovem de dezoito e

vinte anos que quer penitente?” Num tem mais. Vdo se acabar com a gente,
quando a gente se acabar (Entrevista concedida em 24.01.2013).

Afinal, ao participarem da festa, os penitentes fizeram com que a fronteira entre
fanatismo religioso e prética cultural se tornasse ténue. Uma vez que serem colocados
como “grupo folclérico”, junto a outras manifestagdes como maneiro pau, bandas
cabacais, danca do coco e reisados, lhes dava um novo status, gerando um novo olhar
para essa atividade. Mas ndo podemos esquecer que para alcancar esse novo status, a
pratica passou por transformacgdes, mudancas, algumas geradas por intervencdes de
agentes externos (poder publico, pesquisadores, cineastas®), outras pelos préprios
penitentes para se adaptarem ao novo contexto no qual foram inseridos a partir da
década de 1970.

88 Segundo Celene Queiroz, Rosemberg Cariry cineasta cearense, com diversos filmes ligados a

cultura popular, fez vérios filmes onde os grupos de penitentes participam. Em uma de suas producdes ele
propds que eles (penitentes) andassem com tochas, uma vez que sua atividade muitas vezes era realizada
a noite. Aqueles homens vestidos com as opas e capuzes, na escuriddo da noite com tochas gerou uma
imagem bonita e impactante. Os grupos gostaram, se apropriaram da ideia, tornando uma pratica deles.
Em alguns eventos que ocorrem em espaco aberto eles utilizam as tochas.
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Figura 9 - Penitentes do grupo Irmandade da Cruz no desfile de grupos folcloricos da Festa de
Santo Antonio de Barbalha (2012). Os integrantes estao vestidos com as opas e 0s capuzes e
carregando o seu cruzeiro.

Foto: Jana Rafaella em 13.06.2012.

Esses sdo alguns fios que compdem a teia de relagcdes entre penitentes e poder
publico. Veremos que entrardo novos sujeitos nessas relacdes, que serdo objeto de
novas politicas e acdes. Haverd assim uma constante negociacdo, onde 0s penitentes
irdo buscar aquilo que é interessante para a manutencdo da atividade. Assim, a
peniténcia passara por transformacdes, havendo permanéncias e rupturas que afloram

nas memorias e narrativas desses diversos sujeitos sociais.

Capitulo 03 A peniténcia e as politicas publicas

3.1 A relacéo dos grupos com a Secretaria de Cultura de Barbalha: mediacdo ou
tutela

3.1.1 A criacdo de politicas de turismo e cultura a partir da década de 1960
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A segunda metade da década de 1960 e a década de 1970 foram marcadas pela
construcdo de projetos e politicas em diversos setores da sociedade que visavam
proporcionar a criacdo de uma identidade nacional, tendo o conceito de “cultura
popular” e folclore como objeto dessa construgao.

Em estudo no qual desenvolve uma anélise sobre identidade nacional, Renato
Ortiz afirma que é necessario “saber que existe uma historia da identidade e da cultura
brasileira que corresponde aos interesses dos diferentes grupos sociais na sua relagcdo
com o Estado” (ORTIZ, 1994, p. 9). Dessa forma, € interessante compreendermos o
periodo e 0s grupos sociais que estdo inseridos na problematica em questdo (cultura e
turismo pds-64).

O golpe militar de 1964 foi um marco na histéria brasileira, pois este abarcou
dois significados: “por um lado ele se define por sua dimensdo essencialmente politica,
por outro aponta as transformacfes mais profundas que se realizam no nivel da
economia”’(ORTIZ, 1994, p. 80). Assim, podemos ver que o golpe proporcionou
mudancas na sociedade brasileira, através do processo de ‘“modernizagdo”, de

“racionaliza¢do”, do novo modelo capitalista.

Dentro deste quadro, as relagBes entre cultura e Estado sdo sensivelmente
alteradas em relacdo ao passado. O processo de racionalizagdo, que se
manifesta, sobretudo no planejamento das politicas governamentais (em
particular a cultural), simplesmente uma técnica mais eficaz de organizacéo,
ele corresponde a um momento de desenvolvimento préprio do capitalismo
brasileiro (ORTIZ, 1994, p.81).

Essa transformacdo em relacdo as politicas governamentais na area cultural
ocorrida a partir de 1964 foi algo notavel, principalmente se comparado a momentos
anteriores. O autor Alexandre Barbalho, ao refletir sobre Estado e cultura, afirma que o
Estado Novo e a ditadura civil militar (1964) sio momentos referenciais da “relagdo
Estado-cultura no Brasil”, contudo sdo momentos que possuem semelhangas e

diferencas, uma vez que:

Em 1964, a preocupacdo das elites dirigentes nao ¢ mais “criar uma nag¢do”, e
sim garantir sua integracdo. No entanto, mais uma vez a cultura é percebida
como elemento central na garantia da nacionalidade. Outro diferencial, em
relacdo ao periodo getulista, é a presenca, principalmente a partir dos anos
70, de uma forte indistria cultural (BARBALHO, 1998, p. 49).

Podemos ver que o desenvolvimento econémico foi elemento importante para a

cultura, uma vez que o crescimento econdmico alcanca todos os setores do pais. Cria-se
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um mercado de bens simbdlicos ligados a &rea da cultura, criando-se assim uma

industria cultural. Conforme Ortiz:

Nos anos 30 as produgdes culturais eram restritas e atingiam um ndmero
reduzido de pessoas. Hoje elas sdo cada vez mais diferenciadas e atingem um
grande publico consumidor; isto confere ao mercado cultural uma dimenséao
nacional que ele ndo possuia anteriormente (ORTIZ, 1994, p. 82).

Nesse momento (pos 64), surge um problema para o Estado: como integrar as

diferencas regionais dentro de uma hegemonia estatal? Conforme Ortiz, utilizou-se o

conceito de integracdo nacional forjado pela ideologia de Seguranca Nacional. Assim, a

integracdo do povo deveria se da por um bem comum, a Seguranca Nacional.

Isto significa que o Estado deve estimular a cultura como meio de integracéo,
mas sob o controle do aparelho estatal. As na¢cdes governamentais tendem
assim a adquirir um carater sistémico, centralizado em torno do Poder
Nacional (ORTIZ, 1994, p.82).

Assim, o Estado incentivou e criou diversas politicas, projetos e acbes. O

crescimento da producdo, distribuicdo e consumo de bens culturais aumentou

significativamente entre 1964 e 1980. Nesse periodo serdo realizadas inimeras acdes,

além da criacdo de diversos 0rgaos e instituicdes, como podemos ver na tabela abaixo:

Tabela 1 - Criacéo de Orgéos/ Instituicdes politico-culturais e A¢des politico-culturais em curso no
ano de criacdo dessas entidades.

Ano Criacéo de Orgaos/ Instituicdes Acdes politico-culturais em curso no ano
politico-culturais de criacdo dessas entidades
1966 | EMBRATUR Criagdo de uma Politica Nacional de
Conselho Nacional de Turismo Turismo
1966 | Conselho Federal de Cultura®
Instituto Nacional de Cinema
1967 Criacéo do Sistema Nacional de Turismo
I Encontro Oficial de Turismo Nacional
1968 | Reunido dos Conselheiros Estaduais de
Cultura
1969 EMBRAFILME
1970 | Criacdo do Departamento de Assuntos | Reforma administrativa do MEC

Culturais -DAC
Transformagdo da DPHAN em IPHAN
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E interessante dizer que o Conselho Federal de Cultura é criado em 1966, mas o Plano Nacional
de Cultura é elaborado somente em 1975. Sobre o CFC, veja MAIA, Tatyana de Amaral. Os cardeais da
cultura nacional: o Conselho Federal de Cultura na ditadura civil-militar (1967-1975) /organizacdo
da colecdo Lia Calabre. Sdo Paulo:ltad Cultural : lluminuras, 2012.
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(1970)
1972 | TELEBRAS I Congresso de Industria Cinematografica
Brasileira
Sistema Basico de Microondas que
possibilita a integracdo nacional por TV e a
TV a cores
1973 | Criaco do Conselho Nacional de | O Departamento de Assuntos Culturais -
Direito Autoral DAC langa o 1° Plano de Acéo Cultural
Programa de Cidades Historicas
1975 | FUNARTE Publicacdo do 1° Plano Nacional de Cultura
Ampliacéo das funcdes da | I Encontro Nacional de Dirigentes de
EMBRAFILME com o fim do Instituto | Museus
Nacional de Cinema
Centro  Nacional de Referéncias
Culturais - CNRC
1976 | CONCINE I Encontro Nacional de Cultura
RADIOBRAS
1979 | O Departamento de Assuntos Culturais | | Seminario Nacional de Artes Cénicas
se transforma em Secretaria de Assuntos | | Encontro Nacional de Artistas Plasticos
Culturais Profissionais
Secretaria do Patrimoénio Hist6rico e
Artistico Nacional
Fundacdo Pr6-Memoria

Fonte: ORTI1Z, Renato. Cultura brasileira e identidade nacional. Brasiliense, 52 Ed. Sdo Paulo,
1994, p. 86.

Podemos notar que o volume de a¢des voltadas para o turismo e a cultura tem
uma ascensdo. Segundo Lia Calabre, durante o governo Geisel houve “um efetivo
fortalecimento na drea da cultura” (CALABRE, 2007, p.4). Isso ocorre, pois Geisel
introduz novos dados: “a distribui¢do de rendas e oportunidades” (CALABRE, 2007,
p.4). De acordo com Renato Ortiz esses dados levaram o governo a “implementar

algumas politicas de distribui¢do indireta” (ORTIZ, 1994 p. 87).

Acredito que a area da cultura se beneficia justamente deste incentivo
financeiro que tem origem no otimismo do Il PND. (...) O periodo do
“milagre” abre novas possibilidades para as realizacbes e 0s
empreendimentos culturais. Observaremos, porém, com o advento da crise
econdmica, que uma mudanca ocorre no discurso e no incentivo das acfes
culturais (ORTIZ, 1994 p. 87).

Desta forma, o Estado exerce nesse periodo papel importante para a area da
cultura, uma vez que age como incentivador e normatizador, sendo responsavel pela

institucionalizacdo da cultura.

A partir de 1964 sdo baixadas indmeras leis, decretos-leis, portarias que
disciplinam e organizam os produtores, a producéo e a distribui¢do dos bens
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culturais - regulamentacdo da profissdo de artista e técnico, obrigatoriedade
de longas e curtas metragens brasileiros, portarias regularizando o incentivo
financeiro as atividades culturais, etc. (ORTIZ, 1994, p. 88).

Com a institucionalizagdo da &rea da cultura e do turismo, bem como com o
crescimento econdmico do pais, podemos ver os estados seguindo as diretrizes da
politica federal, criando 6rgdos ligados a cultura e turismo visando acompanhar essa

expansdo em andamento™.

3.1.2 O incentivo ao turismo ligado ao folclore e a cultura popular

Os setores da cultura e do turismo passam por um momento de efervescéncia no
periodo do regime militar, com a criacdo de varios 6rgéos e instituicbes que pudessem
viabilizar o projeto governamental na area cultural e do turismo.

E interessante perceber o olhar empreendido pelos formuladores dessa politica
sobre cultura e turismo. Em 1966, é criada a Empresa Brasileira de Turismo —
EMBRATUR almejando organizar e estimular o turismo no pais. A EMBRATUR foi
vinculada ao Ministério da Industria e do Comércio, pois a Otica governamental com

relacdo ao turismo era economicista. De acordo com Santos Filho:

Desde meados da década de 60 que o turismo passou a merecer alguma
atencdo das classes dirigentes, pablicas e privadas, e ndo foi pensando nos
direitos ao melhor uso do tempo livre da popula¢do que o assunto ganhou
espago no panorama das decisGes governamentais. Logo foi dado ao turismo
o status de “industria basica de interesse nacional”, moldando-o & situacdo
histérica da economia brasileira (2006, p. 2 apud SILVA, 2007, p.67).

Esse periodo vai ser marcado por uma nova forma de organizacdo do setor

turistico.

(...) novas formas de organizacdo do setor turistico com a expansdo de
grandes empreendimentos de hospedagem e transporte aéreo internacionais e
a difusdo da padronizagdo de pacotes de viagem por grandes operadoras de

%0 O Governo do Estado cria em 1966 a Secretaria de Cultura do Estado Ceara, desvinculando a

area da cultura da Secretaria de Educagdo, através da Lei 8.541, de 09 de agosto de 1966. Vale dizer que a
lei afirmava que a SECULT sd entraria em vigor no ano de 1967, entretanto o governador Placido
Castelo, por meio da LEI 8577 de 30 de setembro, antecipa a vigéncia da LEI 8541, para o dia 11 de
setembro de 1966. Ver: <http://www.secult.ce.gov.br/index.php/a-secretaria/criacao-da-secult/lei-de-
criacao.> acessado em 29.01.2014.



http://www.secult.ce.gov.br/index.php/a-secretaria/criacao-da-secult/lei-de-criacao
http://www.secult.ce.gov.br/index.php/a-secretaria/criacao-da-secult/lei-de-criacao
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turismo. Nesse novo contexto, a nova agéncia possui em seus quadros
importantes nomes da iniciativa privada nos ramos hoteleiro, da aviacéo civil
e das agéncias turisticas. Se, de acordo com a legislacdo brasileira sobre o
turismo, as politicas publicas eram de responsabilidade do Conselho Nacional
de Turismo (CNTur), na pratica, a execugdo dos principais planos de
desenvolvimento turistico ficava a cargo da EMBRATUR, que se tornou
responsavel pelos principais programas, estudos e pelos subsidios e
financiamentos da area (AGUIAR, 2010, p.5).

A criacdo da EMBRATUR proporcionou transformacfes ao setor turistico.

Como nos mostra a autora Leila Aguiar:

Essa empresa deveria ainda classificar os empreendimentos turisticos em
categorias de conforto e servicos oferecidos, promover as atrac6es turisticas
nacionais, criar novos atrativos turisticos e, ainda, incentivar o turismo
interno - preocupacdo crescente a partir da década de 1970 (AGUIAR,
2010,p. 8).

O turismo interno torna-se importante nas acdes e projetos da EMBRATUR,
pois 0 desenvolvimento do mesmo auxiliaria o crescimento econémico nacional, assim
como possibilitava melhores oportunidades para algumas regides e cidades. Veremos
mais adiante que esse pensamento foi apropriado pelos intelectuais, empresarios e
dirigentes das cidades da regido do Cariri cearense.

Além do incentivo ao turismo, como ja vimos a “area da cultura” fora bastante
impulsionada pelo crescimento econémico do pais, pois a formulacdo de politicas
culturais era importante ndo so pela producéo, distribuicdo e consumo de bens culturais,
mas porque a cultura esta ligada a ideologia da identidade nacional.

Podemos ver que a politica cultural formulada nesse periodo esté voltada para a
memoria como elemento que auxilia a construcdo da identidade brasileira. Assim,
muitas das politicas eram voltadas a valorizacdo da memoria tendo como um dos focos
a recuperacao de instituicGes nacionais que simbolizavam, além da memoria, a cultura
nacional, contudo essa tarefa ndo era algo facil. Para Renato Ortiz, um dos problemas
dessa politica era aliar ideologia e pratica.

Renato Ortiz refere-se a dois pontos centrais da politica cultural na década de
1970: a cultura como algo rentavel, geradora de lucro e o incentivo ao turismo. Para
Ortiz, a integracdo cultura e turismo como geradora de renda era um pensamento
recorrente naquele contexto para “resolver o descompasso entre investimento de capital
e o consumo lucrativo de bens culturais” (ORTIZ, 1994, p. 118).

Podemos ver que a ideia de cultura e turismo como elementos para o

desenvolvimento foi apropriada e (re)significada nas politicas de cultura em nivel
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estadual. O Ceara nesse periodo passa por transformacdes entre elas na area cultural. O
estado fundou a primeira Secretaria de Cultura estadual (1966) do Brasil, tendo como
primeiro Secretério o historiador Raimundo Girdo. A criagdo da Secretaria, conforme
Raimundo Gir&o, buscava:
preservar e fomentar tantas atividades do pensamento criador, numa melhor
coordenacdo, trazendo da dispersdo e da heterogeneidade em que tem vivido

entre nds, para a salutar homogeneidade construtiva e eficaz.(GIRAO, 1967,
p. 226 apud BARBALHO, 1998, p. 109).

Segundo Barbalho, assim como em outros estados, a Secretaria de Cultura do
Estado do Ceara passa por dificuldades; além dos escassos recursos, hd uma tensdo no
campo politico. Existe um conflito claro entre os intelectuais que defendem sua criagdo
e intelectuais e politicos que a acham uma Secretaria “decorativa”. Desta forma, a
Secretaria de Cultura do Estado vivencia nesse periodo uma constante busca por
legitimagdo (BARBALHO, 1998, p.110).

Vale dizer que, segundo Alexandre Barbalho, um dos fatores que contribuiam
para a critica a Secretaria de Cultura era o fato de ela representar uma cultura elitizada,
gragas ao ‘“eruditismo” do entdo secretario Raimundo Girdo e de sua equipe
(BARBALHO, 1998, p.114). Nesse contexto, ha uma luta pela popularizagdo da cultura,

tendo como um de seus objetivos:

repensar a tradicdo cultural cearense para favorecer o desenvolvimento
artistico, cansado que estava de imitacOes e aceitacdo passiva de elementos
ndo condizentes com nossa realidade (BARBALHO, 1998, p. 115).

Fora entdo realizada uma campanha em prol da popularizacdo da cultura. A
campanha contou com o apoio de diversos segmentos e de algumas personalidades,
entre elas: o jornalista Carlos Dalia, critico da Secretaria de Cultura; o entdo Secretario
de Educacdo do Municipio de Fortaleza, Ernando Uchoa Lima, dos artistas e de varios
setores da populacdo. Desta maneira, a campanha pela popularizacdo da cultura ficou
conhecida também como “cearentismo” (significava tradicdes cearenses).

Segundo Barbalho, ¢ na década de 1970, na gestdo do Secretario Ernando
Uchoa®, que a Secretaria ira fazer uma politica cultural mais abrangente, tendo como
principais metas: a popularizacdo da cultura e a interiorizacdo. Para tal, serdo realizadas

Jornadas Culturais “caravanas de artistas que saem da capital para as cidades do

o Ernando Uchoa foi Secretario de Cultura do Estado nas gestdes dos governadores César Carls e

Adauto Bezerra (1971 -1978).
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interior e que permitem incontestavel intercAmbio entre os valores da capital e do
sertdo cearense”, dentre outros projetos (BARBALHO, 1998, p. 122).

Assim, a politica cultural desenvolvida no Ceara por meio da Secretaria de
Cultura e com apoio da esfera federal fora baseada na busca pela popularizacdo e
interiorizagdo da cultura, tendo como objetivo apoiar e valorizar os “artistas da terra”,
incentivar as “tradigdes culturais cearenses”.

Esse olhar acerca da “cultura popular” como “cultura do povo” era uma
crescente. Podemos notar que ‘“cultura popular”, “cultura do povo” e folclore nesse
momento sd0 entendidos como sindnimos ou como complementares®. A Comiss&o
Nacional de Folclore foi criada em 1947, bem como as suas filiais Comissdes Regionais
de Folclore, em diversos estados brasileiros. Em 1958, foi desenvolvida a Campanha em
Defesa do Folclore Brasileiro que tinha como objetivo “defender o patrimdnio
folclérico do Brasil e proteger as artes populares” (CAVALCANTI, 2002, p. 4).
Segundo Maria Laura V. de Castro Cavalcanti a Campanha trazia que:

a cultura folcldrica devia ser intensamente divulgada e preservada. A
Campanha fomentou pesquisas em diferentes regibes, bem como sua
documentacdo e difusdo através da constituicdo de acervos sonoros,
museoldgicos e bibliograficos (CAVALCANTI, 2002, p. 4).

Assim, a visdo da Secretaria de Cultura estava em consonancia com a politica
nacional de apoio a “cultura do popular”/folclore. Podemos notar esse fato no discurso
dos representantes da Secretaria de Cultura sobre os Festivais de Folclore, afirmando

gue estes representam:

Grupos representantes de varias partes do litoral e do sertdo, formando assim
um mapa heterogéneo e curioso, uma verdadeira amostra fascinante das mais
auténticas recreacdes populares da gente simples do Ceard. Trata-se de uma
promocdo destinada a prestigiar a nossa cultura popular constituida de
elementos, os mais variados, de raizes as mais distantes e diversas®.

Esse discurso de defesa da “cultura popular”/folclore foi incorporado por
diversos setores: poder publico, intelectuais, artistas e parte da populacdo em diversas

regides do Estado do Cear4, entre elas: a regido do Cariri, como veremos abaixo.

9 Para aprofundamento das discussdes acerca de folclore neste periodo ver: VILHENA, Luis

Rodolfo. Projeto e Miss&o: 0 Movimento Folclérico Brasileiro. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 1997.
% Jornal O Povo, Fortaleza, 21 de agosto de 1974, p. 5.
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A regido do Cariri cearense passa por transformagdes nas décadas de 1960 e
1970%, ha nesse momento uma busca pela modernizacdo e progresso da regido. Os
intelectuais do Instituto Cultural do Cariri deslocam seus discursos, até entdo focados na
cidade do Crato, para a promoc¢éao do desenvolvimento regional:

é licito afirmar que a questdo regional, e, nesse sentido, a apropriacdo do
discurso do desenvolvimento regional para o plano micro-regional (Cariri),
deslocou um pouco as fronteiras dos municipios no plano das ag@es politicas,
diluindo aos poucos o0s bairrismos e conclamando o sentimento de
pertencimento a uma regido (CORTEZ, 2000, apud GOMES, 2012, p. 2).

Como ja foi dito no capitulo primeiro deste trabalho, o Instituto Cultural do
Cariri — ICC foi uma instituicdo importante para a regido, pois 0 mesmo fora atuante na
busca pelo desenvolvimento regional, sendo seus membros responsaveis, muitas vezes,
por elaborar campanhas em prol do crescimento da regido, atuando em diversas frentes.
Entre elas: a criagdo do Clube de Amigos do Folclore (1967), a organizacdo de
seminarios para discutir o desenvolvimento da regido (1977), comemoracdes civicas e
participacdo dos membros (ICC) em outras instituicdes, visando palestrar sobre os
aspectos historicos e culturais da regido (GOMES, 2012, p. 15).

Cabe aqui dizer que nao fora somente o Instituto Cultural do Cariri a
desenvolver atividades e defender o crescimento da regido do Cariri cearense, entretanto
é inegavel que esta instituicdo ocupou papel importante na construcdo dos discursos em
prol da regido, tendo em vista que € constituido por intelectuais reconhecidos
socialmente, representantes do poder publico e da elite regional.

Desta maneira, os intelectuais do Instituto Cultural do Cariri, bem como
membros de outras institui¢des, irdo fazer uma campanha intensa para o crescimento da
regido e consequentemente seu desenvolvimento econémico. Para tal 0s mesmos
elegem o turismo como esse elemento rentavel, capaz de alavancar a expansao
econémica da regido. De acordo com a autora Leila Aguiar, esse olhar acerca do

turismo era recorrente.

Verificamos ainda a criagdo e difusdo dos discursos de exaltacdo do turismo
por parte de associacdes empresariais, autoridades publicas e intelectuais do
campo turistico, atuantes no interior da EMBRATUR, como solucdo para a
miséria e 0 desemprego de muitas cidades e regides brasileiras (AGUIAR,
2010, p. 8).

o A regido era mais ligada ao Estado de Pernambuco devido a distancia em relacdo a capital,

Fortaleza (cerca de 600 Km). Entre suas principais cidades estdo: Crato, Juazeiro do Norte e Barbalha.
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Assim, é iniciada uma campanha de incentivo ao turismo da regido, embasando
seu discurso no fato do Cariri possuir muitos elementos folcléricos e manifestacGes da
“cultura popular”. Os apoiadores dessa campanha acreditavam que a “cultura popular” e

o folclore eram o grande atrativo para impulsionar o turismo em seus municipios.

(...) Temos o rico folclore regional, as feiras, os cantadores, as bandas
cabagcais, os reisados, os festejos, tudo se perdendo, tudo deixando de ter
autenticidade, por ndo existir apoio, incentivo, estudo, aproveitamento,
coordenagao®.

Eles utilizavam como meio propagador de suas ideias os jornais da regido, entre
eles o Jornal “A Acdo”®. Nas paginas do periédico podemos ver diversas noticias
acerca do turismo da regido, seja incentivando, seja cobrando a viabilidade e o
desenvolvimento do mesmo.

Eles defendiam que o “Turismo é uma industria, e como tal precisa ser

modernamente aparelhada dos acessérios ao seu perfeito funcionamento™'.

Para se fazer turismo, sdo necessarias pelo menos 3 coisas: boas estradas,
com acesso aos locais turisticos e facilidade diversas; bons hotéis, onde
possam ser acomodados 0s visitantes, com atraces variadas, e boa
propaganda, bem dirigida e bem orientada, debaixo de um planejamento
s6lido e bem estruturado® .

Havia uma cobranca para que as autoridades construissem 0s meios para 0
desenvolvimento do turismo, fosse estrutural ou organizacional, uma vez que a regido

possuia 0 mais importante, o potencial turistico:

Rico potencialmente em atra¢@es turisticas e motivos para aproveitamento de
uma exploracdo turistica o Cariri esta a espera de iniciativas oficiais e
privadas, para mostrar realmente, que no interior do Estado, é quem tem mais
condicBes de sustentar uma futura corrente turistica, durante todo o ano®

Como podemos ver, ndo importava de onde viriam as a¢fes, mas era necessario

que houvesse a iniciativa. Os intelectuais caririenses e 0s jornais (entre eles o Acédo)

% Turismo Cratense serd apoiado pela Secretaria de Cultura. Jornal A Acéo, Crato, 17 de junho

de 1967, p.7.

% A Acdo era um jornal diério, catolico, da cidade do Crato que tinha como redatores, editores e
colaboradores membros do Instituto Cultural do Cariri e intelectuais da regido.

o Crato precisa incentivar o Turismo. Jornal A Acao, Crato, 25 de junho de 1967.

% Crato precisa incentivar o Turismo. Jornal A Acao, Crato, 25 de junho de 1967.

% Crato comanda Turismo na Zona Sul do Estado. Jornal A Ag¢do, Crato, 07 de outubro de 1967,

p.7.
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cobravam articulagdes entre os governos federal, estadual e municipal, bem como com o
setor privado.

Um exemplo disso é a noticia do jornal A Agdo sobre a visita de uma Comitiva
do Governo, formada pelo entdo Secretario de Cultura do Estado, Raimundo Girdo, e
pelo diretor do Departamento de Turismo, Jodo Ramos, ao Crato. O jornal afirma que
estes foram buscar “novos contatos para articular as atividades de sua secretaria com
as nossas, no setor cultural e turistico”™.

Assim, havia toda uma expectativa no que iria produzir essa visita, que
beneficios iriam proporcionar afinal, a visita destas autoridades poderia sinalizar
investimento por parte do governo estadual. Eles almejavam que essa articulagédo

gerasse solucGes que pudessem fomentar o turismo e gerar riquezas para a regido.

Foi justamente a proposito de turismo, que é hoje tema apaixonante em todos
os paises civilizados, pois se constitui fonte de renda excepcional e ha uma
auténtica inddstria do turismo, foi a proposito disso que Jodo Ramos sugeriu
que fizéssemos no Crato um GUIA DO TURISMO, tanto local como também
regional*®™.

Contudo, as ideias e acdes decorrentes dessa visita da Comitiva da Cultura e do
Turismo demonstraram ser aquém daquilo que eles esperavam®®. Isso gerou
insatisfacdo e consequentemente uma cobranga para que as autoridades incentivassem o
turismo e a cultura, como podemos ver dias depois no Jornal A Acéo de 25 de junho de
1967,

(..) Se as prdprias autoridades governamentais, pensam assim, imagine-se no
Ceard, onde ja existe um Departamento de Turismo, mais de fachada que de
rendimento préatico... Apenas tem sido feitos Guias da Cidade de Fortaleza, e
nada mais'®,

A campanha em prol do turismo feita pelos intelectuais da regido fez com que o
poder publico local buscasse desenvolver as politicas e acbes acerca do turismo e da
cultura. Desta maneira, as prefeituras buscaram construir suas politicas e projetos

alinhados com o pensamento politico nacional e estadual.

100 Raimundo Girdo: A Secretaria da Cultura foi criada em Crato”. Jornal A Acdo, Crato, 03 de

junho de 1967, p.6.

1oz Turismo Cratense serd apoiado pela Secretaria de Cultura. Jornal A Acéo, Crato, 17 de junho
de 1967, p.7.

102 Como vimos no inicio deste capitulo, & gestdo de Raimundo Girdo na Secretaria de Cultura fora
marcada pela busca de legitimagdo desta pasta e pela escassez de recursos para desenvolver politicas
culturais.

108 Crato precisa incentivar o Turismo. Jornal A Ac&o, Crato, 25 de junho de 1967.
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Dessa forma, na regido ao sul do Estado, conhecida como Cariri cearense, 0S
municipios que formam o triangulo CRAJUBAR'™: Crato, Juazeiro e Barbalha,
adotaram medidas de incentivo ao turismo, focando o folclore e a cultura da regido.
Foram criadas comissdes de apoio ao turismo*®, bem como houve uma valorizacdo dos
elementos da “cultura popular”/folclore.

Esse momento foi marcado pela busca de identificar elementos do folclore e da
cultura que pudessem auxiliar na constru¢cdo de uma identidade regional que tivesse
importancia nacional.

Assim, era necessario fazer a identificacdo das manifestacbes culturais
desenvolvidas na regido, bem como criar projetos e agdes para que essa riqueza fosse
melhor aproveitada pela regido, por isso sera incentivada a criacdo de um calendario dos

festejos de cada municipio do Cariri cearense.

Um calendario especial para serem fixados os festejos; tal més isso, tal més
aquilo, tal data isso, tal data aquilo, de tal forma que tivéssemos um roteiro
certo, com atragOes certas... Um calendario folcldrico poderia atrair inclusive,
turistas para a nossa regiao'®

A regido procurou organizar suas festas tradicionais criando um calendario das
comemoraces, onde o foco eram as festas dos padroeiros. Afinal, praticamente todas as
cidades da regido possuiam as festividades ligadas ao padroeiro, facilitando a
construcdo desse calendario festivo e viabilizando uma possivel atuacdo do poder
publico municipal.

Nesse contexto, a cidade de Barbalha, como vimos no segundo capitulo, ira
reestruturar a festa do seu padroeiro, Santo Antonio, almejando alcancar o

desenvolvimento econémico que seria proporcionado pelo turismo.

104 Atualmente esse termo € utilizado pela populacédo para designar as cidades do Crato, Juazeiro e

Barbalha. Por serem tdo proximas elas sofreram o processo de conurbacdo e em 2009 esse termo seré
utilizado pelo Governo do Estado para designar a Regido Metropolitana do Cariri. Ver Dirio Oficial de
03.07.2009 p.1 (Lei Complementar Estadual n° 78, de 26 de junho de 2009).

105 Ver: SILVA, Simone Pereira da. Os sentidos da festa: (Re)significacdes simbdlicas dos
brincantes do Reisado de Congo em Barbalha-CE (1960-1970). 2011. Dissertacdo (Mestrado em
Histdria) — Centro de Ciéncias Humanas Letras e Artes, Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa,
2011, p. 67.

106 Folclore regional deveria ter calendario de atracfes. Jornal A Acéo, Crato, 20 de maio de 1967,
p.4.
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3.1.3 As politicas publicas da Secretaria de Cultura e os diferentes tipos de relagéo
com 0s grupos de penitentes

O gestor do municipio de Barbalha, a partir da década de 1970, ir& reorganizar a
Festa de Santo Antonio visando torné-la mais atrativa aos turistas. Entre os elementos a
serem utilizados na reestruturacdo da festa esta a valorizacdo das manifestacdes
culturais locais e para tal era necessério identifica-las. Esse momento é considerado
como um periodo de “resgate” das manifestacdes culturais. Isso fica claro na fala
mnemdnica da funcionéria da Secretaria de Educacdo na época, posteriormente da
Secretaria de Cultura do municipio de Barbalha responsavel por verificar as demandas
dos grupos folcléricos convidados a participarem da festa.

(...) fizeram um projeto (o prefeito Fabriano Livonio e a freira coordenadora
de uma das escolas da cidade) e ele colocou os dois Gltimos anos, 0 2° e 0 3°
Normal Pedagdgico pra fazer esse trabalho de resgate. Porque eu me
questiono muito essa historia “resgatando o folclore”. Depois do folclore
chegar do jeito que ele chegou ninguém resgata porque ta ai. Agora Dr.
Fabriano resgatou porque ndo existia. Existia onde? Existia nos pé de serra
gue a gente sabia, mas ninguém via, ninguém vivenciava, ninguém olhava,
ninguém curtia (Entrevista concedida por Celene Queiroz em 25.01.2013, no
municipio de Barbalha-CE).

Para ela, somente com o desenvolvimento do projeto do poder publico municipal
€ que as manifestagdes vao ser “resgatadas” e passar pelo processo de valorizagao.

Assim, segundo a entrevistada, 0 projeto consistia em os alunos pesquisarem nas
comunidades as “manifestacdes culturais” existentes, os grupos que as praticavam e, em

uma espécie de gincana, a turma que “descobrisse’ 0 maior nimero seria recompensada.

A ideia dele era fazer um tipo de competicdo entre 0 2° e o 3° Pedagdgico.
Quem mais descobrisse culinaria, artesanato, cultura, folclore. Entdo tinha a
premiacdo no final, o dinheiro ele ajudaria na excurséo, que todos gostam da
festa, quer dizer, a prefeitura retribuia né?(...) Entdo foi dessa maneira que a
cultura popular entrou na festa de Santo Antonio (Entrevista concedida por
Celene Queiroz em 25.01.2013, no municipio de Barbalha-CE).

O projeto foi desenvolvido e nas palavras da entrevistada havia sido “um
sucesso”. Contudo, alguns anos depois, a parceira com a escola acabou, pois, segundo
Celene, os alunos estavam se dedicando demais ao projeto e deixando de lado as

obrigac6es escolares.
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(...) ndo sei dizer quantos anos foram, quanto tempo levou, porque na época
eu ndo era ligada, eu era nova nessa época e tudo. E até que quando foi um
determinado ano a freira chegou pra ele e disse que ndo queria mais, ndo
podia mais, ndo tinha mais condicdo, porque quando dava fim de marco,
abril, ninguém mais queria nada... Entdo ja ficava aquela confusao, ninguém
queria mais nada(...) (Entrevista concedida por Celene Queiroz em
25.01.2013).

Apesar de ndo ter mais a colaboracdo da escola, a Prefeitura incumbiu as

professoras do MOBRAL'’ de realizarem o trabalho com os grupos de manifestacées

culturais.

A pesquisadora Simone Silva, ao trabalhar as (re)significacdes simbdlicas dos

brincantes dos Reisado de Congo em Barbalha nas década de 1960 e 1970, percebe que

0 interesse da municipalidade na participacdo das manifestacdes culturais, folguedos

esta ligado aos diferentes tipos de ganho que ela geraria.

A questdo é que a municipalidade barbalhense viu nos bens culturais do local
um potencial econémico e cultural até entdo mal explorado. Incentivar a
participacdo e permanéncia dos grupos na festa do padroeiro e em outras
comemoracGes proporcionava, ao municipio, diferentes maneiras de ganho,
que podia ser na forma de investimentos do governo para com esse e demais
setores da economia, a ampla repercussao nos meios de comunicacgao sobre o
valor cultural da cidade, o aumento do turismo e, consequentemente, a da
circulacdo monetaria, a gratiddo da maioria dos integrantes dos grupos
populares que se apresentam na festa e, por fim, o reconhecimento da
relevancia historica e artistica por parte de entidades competentes, tais como
o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional — Iphan (SILVA,
2011, p.88).

Contudo, assim como o poder publico municipal buscava ter ganhos na relacéo

com os grupos folcloricos, eles (os grupos) também tinham seus interesses. Se

inicialmente os recursos investidos eram minimos, com o aumento de politicas publicas

culturais o investimento foi aumentado e sendo cobrado um apoio maior por parte da

Prefeitura aos grupos.

Hoje vem muita verba, né. Hoje vem muito, secretario de cultura manda. Mas
na época era desse tantim. Mas é por que eu num faco é pedir nada na
secretaria de cultura s6 pra meu Reisado, por que num precisa. E eu to
falando é de antigamente mermo.(...) da época de 70. Eu to dizendo a ela, que
0S recurso era pouco. Que era pouco mermo, era bem pouquim, era um nada.
Ai num dava pra ter. Num dava pra ajudar todos os grupo. Ajudava com uma
coisinha desse tamanho. Ai num dava pra cobrir tudo, viu? Era isso, o pouco
que vinha tinha que se satisfazer com aquele pouco que vinha. Que a
secretéria ela ajuda, com muito ou pouco ela ajuda, ela num sunega [se nega]
de num ajuda *® (SILVA, 2011, p.87).
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Mobral — Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo foi um projeto do governo criado em 1967

com o objetivo de alfabetizar jovens e adultos, tendo seu fim na década de 1980.
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Entrevista concedida por Antonio José a Simone Silva em 05 de janeiro de 2010.
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Desde a época de Jodo Hilério. Jodo Hilario era também um... pra nds
também, Jodo Hilario era um bom prefeito, gente muito boa, valoriza muito
bem nos também. E depois que ele saiu, to..., esse, esse outro pessoal entrou
e ficou do mesmo jeito porque... Ah, s6 valoriza porque acha que a gente
merece, né, Gorete? Se ndo merecesse ndo valorizava, né? (Entrevista
concedida por Sr. Zé Galego, em 23 de janeiro de 2013)

Assim, podemos ver o estabelecimento de uma relagdo entre Prefeitura e grupos
folcloricos. Para Simone Silva, essa relagdo € de interdependéncia, uma vez que a
municipalidade utiliza os grupos para embasar sua politica de turismo e cultura e 0s
grupos, através dessa participacdo, recebem além do reconhecimento e valorizagdo,
apoio financeiro.

Irei abordar aqui de forma mais especifica a relacdo poder publico municipal de
Barbalha, seus funcionarios e os grupos de penitentes do municipio. H& uma
interdependéncia entre a Prefeitura e os grupos folcléricos, mas existem também outros
tipos de relagédo dentro dessa rede de relacdes.

Ao estudar o grupo de penitentes Irmandade da Cruz, Cicera Patricia Alcantara
Bezerra indica que a relacdo que se estabelece entre os penitentes e a municipalidade é
de intermediacdo e ela coloca a Secretaria de Cultura como sujeito importante dentro

dessa relacéo.

No que concerne a Secretaria de Cultura do municipio, os entremeios do seu
discurso se constroem pelo sentido de intermediacdo, isto é de ponte, que a
instituicdo assume entre a Irmandade da Cruz e os veiculos que de formas
diversas procuram ter algum tipo de contato com o grupo (BEZERRA, 2010,
p. 93).

Assim, a Secretaria de Cultura se coloca como mediadora entre 0s grupos e 0s
demais sujeitos. Na perspectiva da autora, a Secretaria estabelece seu papel dentro da
rede de relagdes. Ela aponta que uma funcionaria “enumera as fungdes que garantem a

Secretaria tal legitimidade”.

A Secretaria é assim a porta de entrada para esses veiculos, porque sempre
que alguém, algum estudante, alguma universidade, um jornal, imprensa
radio, guerem saber alguma coisa com relacdo a qualguer grupo, seja
penitente, seja qualquer outro grupo da cultura popular, eles procuram a
Secretaria de Cultura, e aqui a gente encaminha e faz todo aquele trabalho
para que eles possam chegar até aos mestres (...) A gente faz todo esse
intermédio, grupo e visitante (Entrevista concedida por Gorete Amorim a
BEZERRA, 2010, p. 93). [Grifo nosso]
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A Secretaria assume a funcdo de intermediagdo entre 0s penitentes e 0s possiveis
interessados em ter contato com 0s mesmos, mas ela faz questdo de afirmar que essa
intermediacdo ocorre com qualquer grupo de cultura popular do municipio. Explica
também que cabe a Secretaria de Cultura, porque ela € o espago de referéncia, “a porta
de entrada” para quem quer ter contato com 0S grupos. Assim, consagra-se o papel da
Secretaria de Cultura como instituicdo responsavel ndo s6 por promover, mas também
por intermediar a relagdo entre os grupos de cultura popular e outros setores da
sociedade. Nesse processo vao sendo construidas as redes de relagdes e os papéis de
cada um nesse jogo de poder.

Essa intermediacdo feita pela Secretaria é sui generis, uma vez que ela é
realizada por uma funcionaria da Secretaria. Ela é marcada pela personificacdo, uma
vez que, desde a participacdo dos grupos na festa de Santo Antonio até os dias de hoje,
somente duas funcionéarias foram responsaveis pela relacdo com os grupos folcléricos.

Cada uma em seu periodo'®

estabeleceu uma relacdo que ia além da relacéo
institucional com o grupo de penitentes.

Assim, mais do que uma intermediacdo feita de forma institucionalizada pela
Secretaria, hd uma relacdo mais profunda entre 0s grupos e essas pessoas. Isso fica
bastante evidente no caso dos penitentes, em suas falas, eles afirmam que recebem o
apoio da Prefeitura, mas ndo sentem que possuem uma relacdo direta com a
municipalidade. Sr. Chico Severo, ao ser questionado sobre a relagdo do grupo com a

Prefeitura, afirma:

N&o, na prefeitura nés, n6s num tem ... Eu mesmo num tenho relacdo com a
prefeitura, pois pronto. Ai, é ela...Tudo que resolve ¢ ela. (Jana: “A Gorete?”)
E. Quando era a Celene era a Celene. Agora é ela, é ela, né? (Entrevista
concedida por Sr. Chico Severo em 20.01.2013).

Ele ndo vé a Prefeitura como a instituicdo com a qual estabelece uma relacéo;
para ele, a relacdo é mais pessoal, embora seja com funcionarias municipais, a relacao é
feita de forma personificada, inicialmente por Celene e atualmente por Gorete Amorim.
Essa percepcdo delas como responsaveis por auxiliar os grupos € algo marcante na fala
dos penitentes, pois vemos que a relacdo estabelecida por Gorete ultrapassa a fronteira
da instituicdo, passando a ocupar um papel que vai além das suas fungdes como funcionarias
da Prefeitura via Secretaria de Cultura, sendo sua atuacdo de fundamental importancia.

Para eles (os penitentes) ela (a atual funcionaria) é comparada ao decurido/mestre.

109 A funcionéria atual responsavel pelos grupos ocupa o cargo ha 28 anos. Sua antecessora

também exerceu a funcdo por cerca de duas décadas.
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Agora tem fora, fora do mestre, tem a coordenadora, né? E, mas ela vem com
uma cara de defesa, ela tinha que falar com os penitente ndo é assim, num é
pra fazer assim. Ela é muito rigorosa também... E, se ela ver uma coisa que
num ta certa, ela chama atencdo pra fazer as coisa direito (Entrevista
concedida por Sr. Chico Severo em 20.01.2013).

Em sua fala Sr. Chico nos leva a ver que a relacdo nao é so de intermediacdo, ele
chama de coordenacdo, o que vai muito além de auxilid-los na relacdo com outros
sujeitos sociais, entre eles o poder publico local. Eles atribuem a ela o papel de ensina-
los 0 que podem ou ndo fazer, mesmo que muitas vezes ndo gostem da sua maneira, eles

reconhecem que ela exerce papel importante dentro do grupo.

Nos precisa de Gorete. Negdcio de soltar nds no meio de rua sem ninguém
perto, né? No dia do Pau da Bandeira, ndo pode deixar nds solto, num é
assim, ta certo? Gorete é boa também, Gorete é boa, né? A diferenca de
Gorete é que mudou as coisa, num mudou? Ali, nés acha diferente, mas num é
ndo. O que mudou a como é que diz? O visual, ela num tem culpa, tem? Tem
ndo. A globo fez parte, mais do canal, né? Entdo ela ndo tem culpa nenhuma.
Eu num boto culpa em Gorete nem aqui ndo. Agora, Gorete ndo sabe ainda é
assim, é que quando somo de jeito é assim, é porque... ela é muito séria, né?
Notou ndo?Ela num é errada néo, ela é certa. Ela quer tudo, ela quer tudo
certo, certo. Ela num quer que falte nenhum penitente, num € sé pra aqui nao,
pra terco, o que num for € pra anotar aqui, eu tenho o lapis e a caneta, tenho o
lapis e o papel. O que faltar, pra saber quem falta. Ela é muito exigente e ela
t4 atenta, num ta? E pra ser certo (Entrevista concedida por Sr. Anténio da
Amélia em 29.01.2013).

Pude presenciar na pesquisa de campo um momento interessante dessa relacdo
entre a funcionaria da Secretaria e 0s penitentes. No final do evento chamado
Fogaréu'?, foi realizada a chamada para ver se todos estavam no 6nibus para levé-los
para casa, foi quando alguns membros do grupo Irmandade da Cruz pediram a Gorete
para falar com os demais membros sobre as faltas de alguns nas atividades do grupo. Vi
quando um deles questionou que quando tinha caché todos iam, mas quando era para
fazer as atividades na comunidade, ou sem receber, muitos estavam faltando. N&o era
justo dividir o caché com quem néo estava participando de todas as atividades do grupo.
Ela disse que ndo poderia reclamar ou interferir, pois isso fazia parte das questdes

internas do grupo. Contudo, ela acabou falando para eles que nao faltassem as

110 Evento desenvolvido na Semana Santa pela Secretaria de Cultura de Barbalha desde 2011. A

programacdo do Fogaréu é composta das seguintes partes: na quinta-feira os penitentes (Irmandade da
Cruz e Santas Missdes) pedem esmolas pelas ruas da cidade, na sexta-feira santa é feita uma procissdo
com Varios grupos de penitentes (de diferentes cidades do Cariri) pelas principais ruas da cidade, sendo
esta concluida na Igreja Matriz e no sdbado sdo feitas oragBes e benditos no cemitério da cidade.
Conforme nos informou Gorete Amorim em suas entrevistas, ela criou esse evento para trabalhar com os
grupos de penitentes da cidade. Ela teve a ideia depois de leva-los (0s grupos) para participar de um
evento semelhante no municipio de Varzea Alegre. Ela ndo se remete a procissdo do Fogaréu de Goiés.
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atividades, pois ndo era para participar somente de momentos em que recebessem caché.
Esse didlogo me chamou bastante atencdo pelo fato deles delegarem a ela essa fungéo
tdo delicada de exortacdo, colocando-a para resolver os conflitos internos do grupo, pois
até entdo achava que sua relacdo era a de intermediacdo. Nesse momento percebi que a
relagdo deles ia além de uma intermediacdo cultural, era algo mais profundo, mais
intimo. Claramente permeada de conflitos e negociaces.

Ao ver que os penitentes atribuiam a Gorete diversas funcGes, busquei
compreender como se dava a relagdo entre 0s grupos de penitentes, Prefeitura/Secretaria
de Cultura e Gorete Amorim.

E clara a relacdo de interdependéncia entre poder pablico municipal e grupos de
penitentes, onde a Prefeitura precisa dos grupos para realizar seus eventos culturais
(entre eles a Festa de Santo Antonio) com vistas ao crescimento econdmico esperado
com o turismo. Os grupos, por sua vez, tém ganhos com o reconhecimento e a
valorizagdo da sua atividade, sejam eles simbdlicos ou econdémicos. O reconhecimento
proporciona aos grupos convites para participarem de outros eventos, que, na maioria
das vezes, pagam caché. Os penitentes ndo cobram para realizar suas atividades dentro
da comunidade, podem até receber algum beneficio'*! se a pessoa que os convidou para
rezar um terco ou cantar os benditos quiser dar, entretanto quando sdo convidados para
eventos geralmente cobram um caché pela apresentacao.

Eles afirmam que ndo tém uma relacdo com a Prefeitura/Secretaria, mas sim
com Gorete Amorim (funciondria da Prefeitura). Para eles, “o caché”, as vestimentas, os
calcados, o transporte, enfim o material necessario para eles se apresentarem so €
proporcionado pela Prefeitura gracgas ao trabalho feito por ela, sendo assim fundamental

seu auxilio aos grupos.

Rapaz, pra nés é bom demais. Tudo que Gorete ajeita pra nés ai, sobre a
prefeitura, tudo da certo. A gente recebe de coragdo, tando nas méo dela ta
em nossa médo, porque ela se preocupa com nés mais de que merma com as
filha dela.

Graca a Deus, cem por cento, todo ano o prefeito sempre recebe a gente de
coracdo, trabalha, passa tudo o que a gente precisa, negécio de roupa ele da,
calgado, d4 o café, dd o carro e recebe a gente de todo coragdo, né?!
(Entrevista concedida por Doda em 28.01.2013). [Grifo nosso]

1 Muitas vezes as pessoas “pagam” aos penitentes com um jantar ou lanche, como pude ver na

Semana Santa de 2012. Uma senhora preparou um lanche para eles, como forma de agradecimento por
eles irem cantar os benditos na sua casa. Assim, quando eles fazem sua atividades para a comunidade,
nem sempre sdo recompensados financeiramente.
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Ao ver a forma com que eles falam da funcionaria''?, as atribuicdes ou fungdes
que eles designam a ela e a maneira dela responder a isso, me levou a pensar nas teias
que envolvem essa relagao.

Quando falamos de cultura, vemos que a producéo, distribuicdo e consumo
passaram por transformagdes. Como vimos, a partir da década de 1970, a cultura passa
por um processo de mercantilizagdo, onde os bens culturais passam a ser alvo de
politicas culturais visando viabilizar essa mercantilizacdo. O acesso aos bens culturais
passa a ser elemento importante dessa politica. Nesse contexto, entra a figura dos
mediadores culturais, sendo estes 0s responsaveis por auxiliar a circulacdo do sistema
cultural. O pesquisador Leonardo Costa ao estudar esse processo afirma que 0s
mediadores tendem a designar o conjunto de intermediarios pelos quais as obras se
tornam conhecidas, compreendidas e recebidas, por isso fazem parte do sistema de
circulagdo cultural (COSTA, 2009, p.3).

Desta forma, o mediador cultural proporciona o acesso aos bens culturais, ele
auxilia tanto na producdo como na recepcdo dos bens culturais e isso gera a
circularidade do sistema cultural, pois 0 mediador exerce inUmeras fungdes, entre elas:
programador de espetaculos, animador cultural, assessor de impressa, dentre outras
(COSTA, 2009, p.4).

Podemos ver que Gorete Amorim acumula diversas fungdes com relacdo aos
grupos de penitentes exercendo uma mediacdo cultural. Entre as funcGes exercidas por
ela estdo as de:

1) Produtora cultural, ao viabilizar as vestimentas por meio da Prefeitura;

Entdo, essa indumentéria, todos os anos a gente, eu faco um levantamento da
necessidade de cada grupo e..., ai a gente vé o que assim..., claro que a gente
ndo vai mudar uma roupa de penitente todo ano, porque ndo héa necessidade
de todo ano o penitente ter uma opa nova, um capuz. (...) a gente ta
comprando, se alguma roupa estraga a gente t& mudando (Entrevista
concedida Gorete Amorim em 26.01.2013).

ou ao agendar suas apresentacdes:

E assim, eu tento t& sempre fazendo com que eles se apresentem, a gente sabe
que é dificil hoje manter todos esses grupos durante o ano com apresentacdes
porque, além da indumentaria que é dada, tem um caché, tem esse outro custo
financeiro. Entéo sai muito caro, entdo a gente ta sempre atras de projetos, de
parcerias pra que a gente possa fazer as rodas de cultura, os terreiros, onde a
gente possa t4 colocando esses grupos em atividade durante todo o ano
(Entrevista concedida Gorete Amorim em 26.01.2013).

112 Vale ressaltar que a 12 funcionéria da Prefeitura a desenvolver o trabalho com os grupos de

penitentes foi Celene Queiroz. Ao que tudo indica, pelos relatos recolhidos, o tipo de relagdo entre eles
era muito parecido com a que eles tém com a atual funcionaria Gorete Amorim.
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2) Assessora de imprensa:

Os penitentes, eles, eles ja se apresentaram em varios estados, ja foi matéria
pra revista “Isto ¢”, “Veja”, pra Fantastico, ja viajou quase todo Nordeste.
Em 2005, eu levei o Joaquim Mulato pra se apresentar na Mangueira, né? E...
e ele ja fez varios curtas pra, pra filmes do Rosemberg, participou agora a
pouco, a gente participou pra um filme do Ariano Suassuna (Entrevista
concedida por Gorete Amorim em 26.01.2013).

Essa diversidade de papeis exercidos por ela é reconhecida pelos membros dos
grupos.

Tem a nossa amiga Gorete que leva sempre a nosso lado, que essa dai veio
pra aplicar mermo, né? Que essa dai nasceu pra cultura, viu? Que se o cabra
perder uma mulher dessa ai na cultura, n6s perde tudo... (Entrevista
concedida por Doda em 28.01.2013).

Esse reconhecimento da importancia das atividades exercidas por ela se d& ndo
s0 pelo fato dela ajudar a viabilizar o desenvolvimento das atividades dos grupos ou
pelo tratamento que ela concede a eles, mas também por verem que ela ocupa papel
importante na defesa de seus interesses para com os demais sujeitos sociais: Orgaos ou
instituicOes pablicas, politicos, produtores culturais, artistas, pesquisadores, estudantes,

dentre outros.

Que hoje se a gente precisasse andar de penitente e qualquer coisa a gente ja
tem a autorizacdo, tem gente que fale por nés, né? E no outro tempo nédo
tinha e pela época hoje td& melhor de que no outro tempo (...) A pessoa é
muito recebido, muito bem respeitado. Tem uma senhora, Gorete, que da
muito valor. Gente muito boa, né porque td na frente dela, ndo. Porque ela é
muito... Gente muito boa. Do “mermo” jeito pode ser a senhora também que
eu num conheco bem a senhora. Mas, na época semana santa faz de nds uns
filho dele 1a na secretaria, né? Ai, fica todo satisfeito. Por isso, ai, né?
(Entrevista concedida por Sr. Zé Galego em 23.01.2013).

E evidente que a agente Gorete Amorim desempenha mais que um papel de
intermediacao entre a Prefeitura e o grupo de penitentes. A diversidade de relagdes em
que esta inserida nos mostra que o mediador pode ocupa uma posicdo intermediaria,
onde ele dialoga com os diversos segmentos que envolvem o sistema cultural, além de
fazer a mediacdo entre os diferentes atores envolvidos nessa relagdo. Segundo Leonardo
Costa, ao analisar a mediacao cultural na Franca:

Podemos entender esse mediador como aquele profissional que na cadeia
produtiva da cultura trabalha com diversas linguagens, sabendo dialogar com
as fontes de financiamento, os artistas e os puablicos, para que tenhamos
algum movimento na &rea cultural. De fato, essa figura faria uma mediacéao

por estar envolta de diversos atores diferentes que de algum modo precisam
entrar em comunh&o num momento (COSTA, 2009, p.5).
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O autor conclui que os mediadores sdo os “novos intermediadores culturais”.

Os mediadores culturais sdo “os novos intermedidrios culturais” que vém
ocupar um terreno sobre o qual tém precedido anteriormente os professores,
0s animadores, os educadores... Distingue-se dois tipos de estatutos na
profissdo. Os mediadores que sdo responsaveis pela concepcdo dos projetos e
das agbes (fragdo superior em capital cultural - chefe de projeto, projetista de
exposi¢do, agente de desenvolvimento cultural...). E os que sdo responsaveis
pela aplicacdo dos projetos e das acdes (agente local de acompanhamento
cultural, mediador do livro, animador de publicos jovens, animador -
conferencista...) (COSTA, 2009, p.6).

Nesse sentido, a funciondria da Secretaria exerce a funcdo de mediadora cultural,
uma vez que ela desenvolve projetos, atividades, eventos (como o Fogaréu), como
também acgdes externas como assessora-los nas apresentacOes realizadas por outros
sujeitos como: Prefeituras, Governo do Estado, Orgdos que desenvolvem atividades
culturais (Centro Cultural Banco do Nordeste, Centro Dragdo do Mar de Arte e Cultura,
dentre outros), cineastas, produtores culturais e etc.

Entretanto, a relagdo entre a funcionaria e os grupos de penitentes € permeada de
algumas singularidades que nos fazem perguntar sobre os seus limites, isto é, se ela ndo
vai além da mediacdo ou intermediacdo cultural. Vale ressaltar que diferentemente de
um produtor cultural, Gorete ndo recebe nenhuma percentagem ou valor do que o0s
penitentes ganham.

Ao estudar o conceito de tutela™®

podemos ver que ele vai além de uma
mediacdo entre o tutelado e o Estado e a sociedade. Esse conceito € utilizado na
Antropologia nos estudos sobre a relacdo Estado e indigenas. O antropo6logo Jodo
Pacheco de Oliveira ao refletir sobre tutela indigena, afirma que os indigenas, ao serem
tutelados pelo Estado Brasileiro, tém um direito especial, sendo criado um aparelho
administrativo Unico para mediar as relac6es indio-Estado-sociedade nacional. A tutela

ocorre da seguinte forma:

13 Inicialmente o termo tutela fora utilizado para designar um dispositivo juridico ligado a

intervencdo familiar “para regular o patriménio ou propriedade, transmitidos através do direito de
heranca, em situacdes em que a crianca se encontra Orfa ou similares (ou seja, sem o controle da
familia)”. O responsavel (tutor) se torna um substituto da “familia”, e passa também a representar seu
tutelado em atos civis. A tutela tem como caracteristica ser uma intervencdo transitoria, de carater
excepcional, regulamentada pelo Estado. A Tutela orfanoldgica é de 1831, contudo a partir de 1910 o
Estado brasileiro adota o regime tutelar para lidar com questdes étnicas (indigenas) (FERREIRA, 2007,
p.67). Conforme Andrey Cordeiro Ferreira ao estudar Tutela e Resisténcia Indigena o conceito de tutela
esta ligado a protecédo e ao assistencialismo. Uma vez que as representacdes feitas acerca dos indios esta
sempre ligada a superioridade/inferioridade, infantilidade/adultidade e capacidade/incapacidade fazendo
com que seja necessario um protetor que os represente nesse caso: 0 Estado (FERREIRA, 2007, p.66).
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As terras ocupadas por indigenas, bem como seu prdprio ritmo de vida, as
formas admitidas de sociabilidade, os mecanismos de representagao politica e
as suas relages com os ndo-indios passam a ser administradas por
funcionérios estatais; estabelece-se um regime tutelar do que resulta o
reconhecimento pelos proprios sujeitos de uma ‘indianidade’ genérica,
condi¢do que passam a partilhar com outros indios, igualmente objeto da
mesma relacéo tutelar (PACHECO & FREIRE, 2006, p 114).

Podemos ver que a tutela abrange uma complexidade de aspectos que vdo além

da mediacdo da relacdo dos indigenas com os demais grupos sociais. Ela interfere “no

ritmo de vida”, nas “formas de sociabilidade”, no modo de viver tutelados. A tutela esta

envolta num paradoxo: o tutor existe para proteger o tutelado da sociedade que o

envolve ou para defender os interesses mais amplos da sociedade junto ao tutelado
(PACHECO & FREIRE, 2006, p 115).

Ao refletir sobre o conceito de tutela acerca da relacdo penitentes e a funcionaria

da Secretaria de Cultura Gorete Amorim, podemos ver que em alguns pontos a relacéo

deles é semelhante a um regime tutelar, pois ela interfere no comportamento deles, ou

seja, no seu modo de vida. Um dos pontos que nos chama atencdo nessa relacdo ¢ a

interferéncia no comportamento deles nas apresentagdes.

(...) Entdo, nessa, nesse, nessa maneira esses costumes nessa, nessa coisa
deles fazer eu ndo interfiro. Eu interfiro no comportamento, se sair tem que
se_comportar, ter horario pra dormir guando a gente viaja, a roupa eu, eu
sempre exijo que eles estejam sempre limpos, bem arrumados. Entdo, a
minha interferéncia é essa (Entrevista concedida por Gorete Amorim em
26.01.2013) [Grifo nosso]

E interessante ver que ao mesmo tempo em que ela diz que interfere no

comportamento deles nos lugares, ela coloca que ndo interfere de forma alguma na

pratica, na atividade.

Ah, eu interfiro, eu interfiro, assim na, no comportamento. E... Ndo de como
eles levarem essa tradicdo. Por exemplo, eu num vou jamais, se chega um
reporter hoje dizendo: “Gorete, eu queria que os penitentes fizesse o
autoflagelo.” Eu num chego pros penitente e vou dizer: “O, vocés vio ter que
fazer o autoflagelo porque o repérter quer.” Nado. Eu sei que eles tem o
momento deles, eles fazem isso em periodo de semana santa. Eu ndo interfiro
nem a secretaria de cultura interfere. Se eles quiserem fazer, entéo eles estdo
livres para fazer o que eles acharem que devem, eles s&o livres pra viajar com
quem eles acharem que devem viajar, pra se apresentar na cidade que eles
acharem que deve. A gente da um suporte pra gue isso aconteca. Sempre que
alguém chega na ci..., 14 na comunidade deles, guerendo conversar com eles.
Eles dizem: “O, vio primeiro, procuram Gorete. Se vocés vem com ela aqui.”
Mas, ndo que, que eu diga pra eles que eu tenho que ta presente. Mas eles
tem essa confianca em mim, né? (Entrevista concedida em 26.01.2013).
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Notamos que ela busca em sua fala deixar claro que ndo interfere na maneira
deles exercerem a atividade, nem escolhe os lugares em que vao se apresentar. O fato de
eles exigirem que os interessados em ter contato com eles falem primeiro com ela se d&
pela confianca que eles tém nela.

Quando a percebemos interferindo no comportamento dos penitentes, podemos
achar que ela os domina, entretanto a relacdo ndo € tdo simples assim, ela é permeada de
uma ambiguidade, o que nos remete mais uma vez ao conceito de tutela. Segundo Jodo
Pacheco de Oliveira, a natureza do regime tutelar € ambigua uma vez que nem podemos

vé-la somente como algo humanitario, nem como uma simples dominagéo.

E da propria natureza da tutela sua ambiguidade, as a¢des que engendra no
podendo ser lidas apenas numa dimensdo humanitaria (apontando para
obrigacOes éticas ou legais), nem como um instrumento simples de
dominag&o. E no entrecruzamento dessas causas e motivacdes que deve ser
buscada a chave para a compreensédo (PACHECO & FREIRE, 2006, p 115).

Existe uma relacdo de confianca entre as partes na relacdo de tutela, ainda que
entre entes com poderes desiguais. Dessa maneira, a relacdo entre eles vai além de uma
“dominacao”. H4 um jogo de negociacdo, onde devemos buscar compreender as
motivacdes, os interesses de cada um. E inegavel a confianca que eles tém nela e no
trabalho que ela faz, a ponto de se submeterem a sua maneira, suas interferéncias, ainda
que seja no comportamento. Vemos em suas falas um elemento que é central nessa
relacdo, o suporte que ela da a eles, como nos revela Sr. Chico Severo ao ser

questionado sobre o trabalho de Gorete Amorim:

A gente acha bom, ai quando é na, na, na época da, da semana santa, ela leva
nés pra tirar esmola 14 na Rua, né? E gente passando quase todo dia, tirando
esmola la e o carro vem deixar. Quando a gente chega em casa, ai vai
repartir. Cada qual seu tatim, né? (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo
em 20.01.2013).

Assim, podemos ver que por mais que eles tenham a liberdade de escolher os
trabalhos que querem fazer, a forma de realizar a atividade, ha uma interferéncia dela,
justificada muitas vezes pelo auxilio que ela da a eles, ou seja, 0 suporte, a viabilidade
deles realizarem sua pratica. Ndo estou aqui dizendo que isso faz com que eles
dependam somente dela, sabemos que qualquer outra pessoa poderia fazer esse papel,

ela reconhece isso:
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Muitos deles dizem até: “O, Gorete, quando vocé sair eu vou enterrar minha
roupa, eu num quero mais praticar isso.” E eu to sempre dizendo pra eles,
como eu digo pro senhor Epitacio, que ele costumar dizer que ndo, que nao,
que vai sair. Eu digo: “0, Seu Epitacio, eu, Gorete, eu sou insubstituivel, eu,
mas o que eu faco ndo é. Outras pessoa virdo e outras vao fazer igual ou
melhor que eu. Eu td sempre passando isso pra eles (Entrevista concedida por
Doda em 28.01.2013).

A confianca e o respeito que eles tem em seu trabalho gera uma relagdo mais
intima entre eles. Sr. Epitacio afirma: “E ela explica pra gente como é que faz, né?
Quando no6s vamo, assim, prum canto assim ela explica a gente bem
explicadinho(...) "(Entrevista concedida em 20.01.2013.). Sr. Vicente nos diz:
“Contanto que essa menina (Gorete) aqui acompanhe a gente e a gente encomenda
eles, aqui a gente faz uma reunidozinha e diz como é tudim ”(Entrevista concedida em
22.01.2013.). Por vezes, ocorre uma “infantilizacdo” dos praticantes, que justificaria
uma relacéo tutelar.

Desta forma, a relacdo entre Gorete Amorim e o0s penitentes é delicada, ambigua
e permeada de negociacdes e conflitos. Ha diferentes interesses em jogo, mas uma
desigualdade de posicOes para negocia-los. Em alguns momentos eles cedem, em outros
ela cede em alguns pontos. Ainda que ndo haja nessa relagdo dominados e dominantes,
as relacdes estabelecidas sdo assimétricas. O que fica claro é que a rede que 0s envolve
e 0s jogos de poder possibilitam que eles estabelecam diferentes tipos de relacéo,
dependendo do interesse de cada um. E que dificilmente conseguiriamos nomea-las,
pois elas vdo muito além de uma intermediacdo, medicdo ou tutela entre grupos de

penitentes, Gorete Amorim, Prefeitura/Secretaria de Cultura e demais sujeitos sociais.

3.2 O processo de patrimonializacédo da pratica da peniténcia no Ceara

Ao falar de patriménio cultural no Brasil podemos perceber que a questdo ganha
espaco nas politicas de Estado a partir do Estado Novo. Entre as principais politicas e
acOes acerca da preservacdo e protecdo do patrimdnio nesse periodo temos a criacdo do

Servico do Patrimdnio Histérico Artistico Nacional (SPHAN)™, atualmente IPHAN, e

114 A criacdo do Servico do Patriménio Historico Artistico Nacional (SPHAN) ocorre inicialmente

em fase experimental (1936), sendo oficializado somente em 13 de janeiro de 1937.
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a criacdo do Decreto-Lei 25/37'*°. Desta forma coube ao SPHAN, como instituicio
responsdvel pela gestdo de politicas preservacionistas, eleger que elementos
representaria o patrimonio brasileiro.

Vaérios autores abordam essa questdo entre eles: Marcia Chuva (1998), Cecilia
Londres Fonseca (1997), Reginaldo Gongalves (1996), Antonio Gilberto R. Nogueira
(2005). Sabemos que o “patrimdnio histérico e artistico nacional” eleito pelo 6rgao fora
aqueles de “excepcional valor”. Assim, por muito tempo, patriménio era sindbnimo de
edificacOes e obras de arte erudita (Igrejas, fortes, prédios e conjuntos urbanos que
representassem o Barroco Colonial), tendo o tombamento como instrumento que
viabilizava essa construgdo. Os tombamentos realizados pelo SPHAN privilegiavam os
bens ligados ao periodo colonial e ao estilo moderno/modernista, e tinha como
conceitos norteadores autenticidade, permanéncia e excepcionalidade dos bens. Essa
pratica ficou conhecida como a “sacraliza¢do da memoria pedra e cal” (NOGUEIRA,
2008, p.322).

A partir da decada de 1970 o campo do patrimdnio passa por mudangas, pois
sera discutida a ampliacdo da concepgédo de patrimdnio e uma maior abrangéncia das
praticas preservacionistas. Fazendo com que as instituicbes de patrimonio sejam
obrigadas a discutir, refletir e responsabilizarem-se pelas questdes desse tema. Segundo

Marcia Chuva:

Um dos aspectos significativos desse processo foi o fato de o campo do
patrimonio e suas instituices terem sido obrigados a abranger em suas acgoes
questdes e temas até entdo fora de sua alcada. Com isso, ocorreu também a
complexificagdo dos problemas que envolvem o0s processos de
patrimonializacéo, que passaram a requerer a diversificacdo dos referenciais
tedrico-conceituais e politicos para o exame de fendmenos que constituem
essa rica e estimulante diversidade relativa ao campo de patrimdnio
(CHUVA, 2012, p. 73).

Podemos destacar alguns marcos importantes para a ampliacdo do olhar acerca
do patriménio. A criacdo do Centro Nacional de Referéncia Cultural (1975) tendo por
objetivo “criar um sistema referencial basico para descri¢do e analise da dinamica
cultural brasileira” (Protecdo, 1980, p. 24). E posteriormente a presidéncia de Aloisio
Magalhdes na entdo Secretaria do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (SPHAN),

nesse contexto houve a incorporacdo do CNRC a SPHAN e a criacdo da Fundacdo

15 Em 30 de novembro de 1937, foi promulgado o Decreto-lei n® 25/37 que regularizava a questao

do patrimdnio nacional. Desta forma é institucionalizada a protecdo do patriménio tendo como 6rgédo
responsavel o Servigo do Patriménio Historico e Artistico Nacional (SPHAN).
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Nacional Pr6-Memoria (FNPM). Conforme Antonio Gilberto Ramos Nogueira esse

momento significava o fim do monopdlio da “pedra e cal”.

Derrotada pela hegemonia da “pedra e cal”, a semente do projeto andradino
para o patrimoénio encontra ressonancia na gestdo de Aloisio Magalh&es, nos
idos de 1970, quando a ideia de um “patriménio cultural ndo consagrado”,
consubstanciado pela reelaboracédo da nogdo de cultura popular é incorporado
nos trabalhos do CNRC — Centro Nacional de Referéncia Cultural e da
FNPM — Fundacdo Nacional Pro-Memdria. Aqui vale mencionar — ja
estamos num debate entre o regional e o nacional (NOGUEIRA, 2008, p.
322).

Essa demanda de reflexdo sobre o patrimdnio ocorre ndo s6 internamente, mas

atende a uma agenda internacional.

(...) a preservacdo do patrimonio cultural desde suas origens atendeu a
agenda das relacdes entre Estados e, na atualidade, esse tema constitui-se em
parte importante do sistema internacional, estabelecendo padr@es
internacionais de protecdo ao patrimdnio cultural (de natureza material ou
imaterial). Tais padrGes tém por base, ainda hoje, uma tradicional perspectiva
europeia, com sua fala legitimada na missdo de construgdo de paz da
UNESCO, érgéo central para a normatizagdo do campo (CHUVA, 2012, p.
73).

O debate internacional e a UNESCO, por meio de suas “cartas” e

“recomendagdes”, tiveram forte influéncia para a transformagdo do olhar em torno do

patrimonio cultural™®. Em 1989, é feita a Recomendacdo sobre a Salvaguarda da

Cultura Popular Tradicional e Popular do Mundo aprovada pela Convencado Geral da

UNESCO. A pressao pelo reconhecimento, preservacao e valorizacdo da cultura popular

aumenta, externa e internamente.

Em 1997, é realizado pelo IPHAN em comemoracdo pelos seus 60 anos o

Seminario Patriménio Imaterial: Estratégias e Formas de Protecdo. Participaram do

seminario representantes de diversas instituicdes publicas e privadas, da UNESCO e da

sociedade. O seminario, conforme descrito na Carta de Fortaleza, tinha o objetivo de:

(...) recolher subsidios que permitissem a elaboracéo de diretrizes e a criacdo
de instrumentos legais e administrativos visando a identificar, proteger,
promover e fomentar os processos € bens “portadores de referéncia a
identidade, & acdo e a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira” (Art. 216 da Constitui¢do), considerados em toda a sua
complexidade, diversidade e dinamica, particularmente, as formas de
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Ver As Missbes da Unesco no Brasil: Michel Parent. [traducdo de Rejane Maria Lobo Vieira];

organizacdo e texto de Claudia Feierabend Baeta Leal . — Rio de Janeiro : IPHAN, COPEDOC, 2008.
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expressdo; os modos de criar, fazer e viver; as criagdes cientificas, artisticas e
tecnolégicas”, com especial atengdo aquelas referentes a cultura popular
(Carta Fortaleza, 14 de novembro de 1997, site do IPHAN
<http://portal.iphan.gov.br/portal/baixaFcdAnexo.do?id=268>, acessado em
28 de outubro de 2013).

Podemos perceber a ampliagdo, como ja nos havia dito Méarcia Chuva, do
conceito de patrimdnio cultural. Além disso, o conceito norteador para a preservacgao

seria o de referéncia cultural.

Falar em referéncias culturais significa dirigir o olhar para representacdes que
configuram uma “identidade” da regido para os seus habitantes, ¢ que
remetem a paisagem, as edificacdes ¢ objetos, aos “fazeres” e “saberes”, as
crencas, habitos e etc (FONSECA, 2000, p.14).

Portanto, referéncia cultural envolve o sentimento de pertencimento das

comunidades e sua relagdo com os bens.

Referéncias culturais ndo se constituem, portanto, em objetos considerados
em si mesmos, intrinsecamente valiosos, nem apreender referéncias significa
apenas armazenar bens ou informacfes. Ao identificarem determinados
elementos como particularmente significativos, 0s grupos sociais operam
uma ressemantizacéo desses elementos, relacionando-os a uma representacao
coletiva, a que cada membro do grupo de algum modo se identifica
(FONSECA, 2000, p.14).

Dessa forma, o conceito de referéncia cultural sera a base para as novas politicas
de patrim6nio. Como podemos ver no decreto-lei 3551/2000 que Institui o Registro dos
Bens de Natureza Imaterial e cria 0 Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI).
Conforme Cecilia Londres Fonseca no texto “Referéncias Culturais: base para novas
politicas de patrimdnio”, o decreto 3551/2000 proporcionou a ampliacao do conceito de
patriménio cultural, permitindo novos paradigmas e a formulagdo de novas politicas
publicas.

Serdo considerados Patrimdnio Imaterial: conhecimentos tradicionais, saberes,
fazeres, celebracdes, manifestacdes artisticas e lugares; sendo estes 0s elementos que

constituem os livros de Registro.

1)) Saberes: conhecimentos e modos de fazer enraizados no cotidiano das
comunidades.

2) Formas de expressdo: manifestacdes literarias, musicais, plasticas, cénicas
e ludicas.

3) Celebracdes: rituais e festas que marcam a vivéncia coletiva do trabalho,
da religiosidade, do entretenimento e de outras praticas da vida social.


http://portal.iphan.gov.br/portal/baixaFcdAnexo.do?id=268
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4) Lugares: mercados, feiras, santuarios, pragas e demais espagos onde se
concentram e se reproduzem préticas culturais coletivas (CAVALCANTI,
2008, p. 19).

O decreto 3551/2000, ao instituir o Patrimdnio Imaterial, além de ampliar os
bens a serem preservados, define que o Patriménio Imaterial abrange bens de carater
dindmico, passiveis de transformacbes, 0 que para o campo do patrimbnio é algo
inovador, pois a palavra “tradicdo” ganha um novo sentido, ndo esta mais ligada a
originalidade, a imutabilidade (CAVALCANTI, 2008, p.12).

Através do decreto 3551/2000 foram implementadas politicas de salvaguarda do
Patriménio Imaterial por meio do Programa Nacional de Patriménio Imaterial (PNPI),

entre suas metas estéo:

implementar politica de inventério, registro e salvaguarda de bens
culturais de natureza imaterial;

contribuir para a preservagao da diversidade étnica e cultural do pais e
para a disseminacdo de informagBes sobre o patriménio cultural
brasileiro a todos os segmentos da sociedade;

captar recursos e promover a constituicdo de uma rede de parceiros
com vistas a preservacdo, valorizacdo e ampliagdo dos bens que
compBem o patriménio cultural brasileiro;

incentivar e apoiar iniciativas e praticas de preservacdo desenvolvidas
pela sociedade; (CAVALCANTI, 2008, p.23).

Assim, 0 Registro de Bens de Natureza Imaterial sera o instrumento utilizado
para preservar 0os bens que até entdo ndo faziam parte da politica de preservacéo
institucionalizada. Podemos notar que a ampliacdo dos bens a serem protegidos,
preservados atende a demandas local e global, resultando em ac¢Ges com significativas
conseqliéncias sociais e politicas como a criagdo do decreto 3551/2000 e do PNPI,
ambos regulamentados pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN), entretanto o IPHAN desenvolve as acdes e atividades em parceria com
diversas instituicdes.

Vale ressaltar como essa politica voltada para o Patriménio Imaterial vai refletir
nas outras esferas governamentais (estadual e municipal). Serdo criadas outras
leis/decretos estaduais ou municipais que incentivem a preservacdo dos mesmos. Quais
serdo as politicas criadas para essa area?

Veremos a seguir como foi abordada a questdo do Patrim6nio Imaterial no
estado do Ceard, analisando os érgédos responsaveis, as politicas e acdes desenvolvidas
pelo governo do Ceara e por fim como atingem os grupos analisados neste trabalho, ou

seja, os dos penitentes.
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3.2.1 As politicas de salvaguarda do Patriménio Imaterial no Estado do Ceara

A questdo da cultura no estado do Ceard é alvo de debate caloroso, pois assim
como na historiografia cearense o Cearad é colocado como o pioneiro na Abolicdo da

Escravidao®’

(1884), também é colocado como um dos pioneiros a institucionalizar a
area cultural, uma vez que foi o primeiro a criar a pasta da Secretaria da Cultura em
1966. Sem entrar no mérito do pioneirismo ou ndao do Ceard com relacdo a
institucionalizacdo da cultura, mostrarei como o estado desenvolveu projetos e acgdes
acerca da valorizacdo da cultura popular.

De acordo com Antonio Gilberto R. Nogueira, a preocupacdo em construir uma
identidade cearense é algo antigo, contudo as concepgdes de cultura e cultura popular

terdo papel importante.

Nesse itinerario as concepcgdes de cultura e cultura popular ocupam um papel
determinante. Intelectuais, artistas e politicos do Estado protagonizaram no
século XX, principalmente nas décadas de 60,70 e 80 a missdo de forjar uma
identidade regional, confirmadora da ontologia cearense (NOGUEIRA, 2010,
p. 454).

Dessa forma, foi almejado a constru¢cdo de uma identidade cearense ou
cearentismo atraves da cultura. Podemos elencar alguns autores que se debrucam sobre
a tematica da cultura cearense, entre eles: Gilmar de Carvalho (2005), Sylvia Porto
Alegre (1994), Oswald Barroso (1982) e Antonio Gilberto Ramos Nogueira (2008).

Ao falar de cultura cearense, vemos que a Secretaria de Cultura do Estado do
Ceara desenvolveu entre a década de 60 e 80 diversas politicas culturais, sendo este um
periodo de intensa atividade e ampla atuacdo. Na década de 1970 é criado o Projeto
Artesanato visando pesquisar e registrar o artesanato cearense, pois este passava pela
ameaca do processo de descaracterizacdo. Além disso, o projeto buscava documentar 0s
processos de producdo e comercializacdo do artesanato, assim como também as

condicBes de vida e o processo criativo dos artesdos. Posteriormente esse projeto da

1 Na historiografia cearense o Ceard é colocado como o estado pioneiro na Abolicdo da

Escraviddo, pois em 1° de janeiro de 1883 a vila de Acarape (atual Redencdo) liberta todos os seus
escravos e em 25 de margo de 1884 o Presidente da Provincia declara a Aboligdo da Escraviddo em todo
0 Ceara. O Ceara passa a ser conhecido como Terra da Luz, pois aboliu a escraviddo quatro anos antes do
pais (13 de maio de 1888). Ver GIRAO, Raimundo. A Abolicdo no Cearéa. Fortaleza: Editora A. Batista
Fontenele, 1956. 272 p. llustrada.
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origem ao Centro de Referéncia Cultural do Ceara™'® (CERES) em 1975 (NOGUEIRA,
2010, p.448).

a) Centro de Referéncia Cultural do Ceara (CERES)

O Centro de Referéncia Cultural do Ceara (CERES) é criado em 1975 pela
Secretaria de Cultura, tendo como objetivo pesquisar, estudar e registrar o saber fazer
popular preservando a memaria da cultura popular cearense. Sua atuagdo ocorre entre
1975 a 1990.

O CERES era formado por pesquisadores de diversas areas: ciéncias sociais,
historia, filosofia, musica, teatro, fotografia e artes plasticas, por exemplo. Foram
membros do CERES: Oswald Barroso, Mauricio Albano, José Carlos Matos, Olga
Paiva, Norma Colares, Roberto Aurélio Lustosa da Costa, Rosemberg Cariry, Otavio
Menezes, Sylvia Porto Alegre, Gilmar de Carvalho (RAMOS FILHO, 2013, p.1).

As pesquisas desenvolvidas pelo CERES permitiram mapear e registrar
elementos da cultura popular, formando um rico acervo de documentacdo audiovisual e
escrita. O acervo audiovisual produzido pelo CERES atualmente encontra-se no Museu
de Imagem do Som (MIS-CE) e inscrito no Arquivo Intermediario do Arquivo Publico
do Estado do Ceara.

Desta forma, o CERES representa umas das principais politicas culturais
desenvolvidas pelo estado do Ceara (1975 — 1990). O pesquisador Antonio Gilberto R.

Nogueira afirma que:

118 Ha uma escassez de trabalhos sobre o Projeto Artesanato e a criacdo do CERES. Entre os

trabalhos podemos destacar o projeto: Centro de Referéncia Cultural do Estado do Ceara - CERES (1976-
1990): inventario e registro do patriménio cultural ndo consagrado, coordenado Antonio Gilberto R.
Nogueira. A presente pesquisa revela que o Projeto Artesanato deu origem ao CERES, uma vez que 0s
pesquisadores que faziam parte do Projeto Artesanato compunham a equipe do CERES, contudo ndo ha
na documentacdo uma data especifica para essa transi¢do. Sobre o CERES ver: OLIVEIRA, Israel
Carvalho de. Politicas Culturais e a Legitimacdo de um Discurso: O Modelo Cearense de
Patrimonializacio da Cultura (1966-1980) In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 25, 2013, Natal.
Disponivel em:
<http://snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1371302423 ARQUIVO TextoCompletoXXVIISNH2013
.pdf>. Acessado em: 07.01.2014 e RAMOS FILHO, Vagner Silva. Intelectuais, Memdria e Cultura: O
Registro do Patriménio Imaterial no Ceara. In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 25, 2013, Natal.
Disponivel em: <
http://mww.snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1371305199_ARQUIVO_Intelectuais,CulturaeMemor
ia_ ANPUH_revisado.pdf>. Acessado em: 07.01.2014.



http://snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1371302423_ARQUIVO_TextoCompletoXXVIISNH2013.pdf
http://snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1371302423_ARQUIVO_TextoCompletoXXVIISNH2013.pdf
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Guardadas as devidas proporc¢des, hd uma nitida sintonia entre a orientagao
da politica cultural para o patrimdnio de ambito federal — de valorizagéo do
saber fazer popular — que dialoga com as diretrizes da suposta “filial” na
esfera estadual. Um estudo comparativo que privilegie as proximidades e
distanciamentos entre 0 CNRC e o CERES é de fundamental importancia
quando se tem como objetivo buscar as origens da formulagdo de uma nocdo
de patriménio e de uma concepcdo de preservacao que cologue o inventario
no centro das praticas preservacionistas (NOGUEIRA, 2010, p.454).

Assim, podemos notar que o estado do Ceara teve no CERES suas primeiras
acOes de valorizacdo e preservacdo da cultura popular. Com a extingdo do CERES na
década de 1990 ha uma descontinuidade nas politicas culturais, entretanto a partir dos
anos 2000 foram retomadas com maior intensidade acOes ligadas a preservacdo da
cultura popular. Desta forma, irei analisar os programas, projetos e acdes diretamente

relacionados com a presente pesquisa.

b) Lei dos Mestres da Cultura

Ao falar de politicas culturais nos anos 2000, podemos ver que a gestdo do
governador Lucio Alcantara (2003-2006), tendo a antropologa Claudia Leitdo como
Secretaria de Cultura foi marcada por um crescimento na area cultural, com acdes
voltadas a economia da cultura, visando a inclusdo social. Entre o0s projetos
desenvolvidos nesta gestdo podemos destacar o SECULT lItinerante.

Na gestdo de Claudia Leitdo na pasta da Cultura foram aprovadas varias leis'*® e
criadas varias politicas, projetos e acfes para o campo. Entre eles irei destacar as acoes
voltadas para a preservacao e protecdo do patrimdénio cultural, mais especificamente do
patrimdnio imaterial.

Sabemos que desde a década de 1990 esta sendo discutida a ampliacdo do campo
do patrimdnio no Brasil, sendo defendida a protecéo e preservacdo dos bens de natureza
imaterial ou intangivel. Nesse contexto, como ja foi dito, € redigida a Carta Fortaleza
(1997) que visava a elaboracédo de diretrizes e instrumentos para a protecdo dos bens de

natureza imaterial.

119 Entre elas a que cria o Dia do Patriménio Cultural do Estado do Ceara (Lei n° 13.398/2003).



119

Além disso, a partir de 1993, a UNESCO propde o reconhecimento e
valorizagdo de individuos ou grupos declarados que fossem detentores de saberes e
fazeres, por meio do Sistema de Bens Culturais Vivos ou Tesouros Humanos Vivos. A
recomendagdo propde que esses individuos ou grupos sejam declarados oficialmente
“Tesouros Vivos da Humanidade” passando a receber do Estado apoio financeiro para
que 0s mesmos transmitam seus conhecimentos para as novas geragdes. Essa proposta
foi baseada nas experiéncias de paises orientais como: Japdo, Coréia, Tailandia e
Filipinas. (IPHAN, 2006, p. 17-18). Essa recomendacao fora adotada por alguns paises,
entre eles: o Brasil. Veremos mais adiante o desenvolvimento dessa politica no estado
do Ceara.

A partir dos anos 2000, as politicas e acdes concernentes ao patriménio imaterial
ganham maior efetividade. A criacdo do Decreto 3551 em 2000 e de politicas de
Salvaguarda do Patrimonio Imaterial permitiram a valorizacdo de bens até entdo
marginalizados. Assim, os anos 2000 serdo marcados pela criacdo de mecanismos e
instrumentos de preservagdo do patrimdnio imaterial nacional e internacionalmente.

Em 2003, a UNESCO estabelece a Convencdo de Salvaguarda do Patriménio
Imaterial. Com a criacdo do decreto 3551/200 e com as Recomendac¢des da UNESCO
hd uma urgéncia por parte dos outros ambitos governamentais no Brasil de
criarem/formularem instrumentos e mecanismos de protecdo e preservacdo do
patrimoénio imaterial.

As politicas voltadas para o patriménio imaterial no ambito estadual a partir de
2003 foram desenvolvidas pela Secretaria da Cultura, através da Coordenadoria de
Patriménio Histérico e Cultural — COPAHC, sendo esta formada por trés nicleos:
Nucleo de Patrimdnio Material, Nucleo de Patrimdnio Imaterial e Nucleo de Artes e
Oficios (Decreto n° 27.001/2003)*.

A questdo da valorizacdo do patrimdnio imaterial foi amplamente discutida. Na
Ata de Reunido da Coordenadoria de Patrimdnio — COPAHC, de 08 de abril de 2003,
aparece uma discussdo sobre uma homenagem e possivelmente uma premiagdo para
alguns nomes importantes para a cultura popular cearense, os chamados Mestres da

Cultura. Vejamos:

120 O decreto n° 27.001/2003 fora criado em 07 de abril de 2003 e publicado no Diario Oficial de 08

de abril de 2003. Vale ressaltar que no ano de 2013, através do decreto 13.134, de 21 de fevereiro de 2013
que aprova o regulamento da Secretaria de Cultura do Estado a Coordenadoria de Patriménio passa a ser
composta por duas células: Célula de Preservacdo do Patrimonio e Célula de Gestdo do Sistema de
Museu.
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O tema da reunido foi para a indicacdo da selecdo de nomes de Mestres da
Cultura Tradicional do Ceard para serem homenageados e premiados por
ocasido das comemoragBes dos 400 anos do Ceard. Foram sugeridos nomes
de mestres com atuacdo e tradicdo de diversas areas da nossa cultura
tradicional e de todo o Estado do Ceara (Ata de Reunido realizada em 08 de
abril de 2003)*?*.

E interessante dizer que estava em processo de elaboracio a lei que iria eleger os
Mestres da Cultura Popular Cearense e que esta homenagem a ser feita por meio da
COPAHC, ja vislumbrava a construcdo de uma politica de valorizagdo dos detentores de
saberes e fazeres, que seria institucionalizada pela Lei dos Mestres da Cultura (Lei n°13.
351/2003). Tanto que nesta mesma reunido foram discutidos os possiveis critérios para

ser um Mestre da Cultura e uma possivel premiac&o.

Iniciou-se o processo de discussdo sobre os critérios para a escolha da lista de
12 (doze) mestres que receberdo a comenda de Mestre da Cultura Tradicional
do Ceard e um prémio em dinheiro de R$: 1.000, 00 (mil reais). Foram
adotados os seguintes critérios:

A)  Relevancia da vida e obra para a cultura tradicional do Cear;

B) Forte tradicéo;

C) Permanéncia e transmissao;

D) Idade e Experiéncia (Ata de Reunido da COPAHC, em 08 de abril de
2003)'%,

Notamos que essa homenagem foi uma prévia do que estaria na Lei dos Mestres,
pois vemos que 0s critérios que regeram a Lei 13.351/2003 foram basicamente o0s
mesmos, assim como o numero de agraciados. A diferenca notavel foi que, ao invés de
ser uma premiacao, os Mestres da Cultura, conforme a Lei 13.351/2003, recebem o
valor de um salario minimo vitalicio como veremos adiante.

Entre os selecionados para ser agraciado com a homenagem estava o Sr.
Joaquim Mulato, decurido do grupo Irmdos da Cruz do Sitio Cabeceiras. Um fator me

chamou a atencdo: ele consta na lista como santeiro, pois 0 mesmo esculpia imagens de

121 A documentacdo da Coordenadoria de Patrimdnio esta localizada em parte no anexo da

Secretaria da Cultura do Estado [encontra-se] em fase de organizacdo e a outra parte na propria
Coordenadoria (COPAHC).

122 O autor Manoel Luiz Salgado Guimaraes, ao refletir sobre a relacdo com o passado, nos fala
sobre a politica de patrimdnio, onde afirma: “A4 politica de patriménio, portanto, ndo apenas indicaria o
cuidado e a atencdo com uma heranca, um legado que se acredita valioso o suficiente para ser
conservado, com a posse de bens que seriam propriedade de uma sociedade, mas, sobretudo, apontaria
na dire¢do de uma relagdo com o tempo, mais especificamente com o passado, e um passado “cuja
visibilidade importaria para o presente” (GUIMARAES, 2007, p. 15). Essa forma de querer se relacionar
com o passado através do patriménio ndo é exclusiva dos bens de natureza material, mas imaterial
também. O fato de reconhecer e valorizar determinados saberes, fazeres, celebracdes e lugares esta ligado
a essa relacdo do passado com o presente.
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santos em madeira, contudo sua notoriedade se dava ndo por ser santeiro, mas sim
penitente.

Assim, podemos ver que no Ceard, o ano de 2003 foi marcado pela criacdo de 02
(duas) leis voltadas para o patrimonio imaterial, séo elas: Lei n°13. 351, de 22 de agosto
de 2003 (Registro dos Mestres da Cultura) e a Lei n°13. 427, de 30 de dezembro de
2003 (Lei do Registro de Bens de Natureza Imaterial) 2.

A Lei n°13. 427 institui no ambito administracdo estadual as formas de Registro
de Bens Culturais de Natureza Imaterial ou Intangivel que constituem o patrimonio
cultural do Ceara. A presente lei segue as diretrizes do decreto 3551/2000 determinando
0s registros dos bens de natureza imaterial ou intangivel, sendo estes inscritos nos
Livros de Registro. As principais diferengas entre esta Lei e o decreto 3551/2000 séo: a
Lei cria o Livro dos Mestres, onde devem ser inseridos os Mestres selecionados pela Lei
dos Mestres (Lei n°13. 351) e determina a criacdo de um Edital para nortear os critérios
adotados para o registro.

Até hoje a Secretaria de Cultura do Estado néo realizou nenhum edital acerca
desta Lei e ndo possui nenhum Registro de Bens de Natureza Imaterial (nem em
processo, nem concluido). Entretanto, a Lei n°13.351 que institui o registro dos Mestres
da Cultura Tradicional Popular do Estado do Ceara'®® é cumprida até os dias de hoje?®.

A Lei n°13. 351, conhecida como Lei dos Mestres aprovacao da lei em 22 de
agosto de 2003 e a regulamentacdo pelo Decreto n° 27.229, de 28 de outubro de 2003,
somente em 30 de novembro de 2004 é lancado o Edital para Registro no Livro dos
Mestres da Cultura Tradicional Popular do Estado do Ceara.

A referida Lei é composta de 18 artigos dispostos em 8 capitulos. Ela institui o

Registro dos Mestres da Cultura Tradicional Popular, sendo criado o livro proprio pela

123 CEARA. Lei n°13. 351, de 22 de agosto de 2003. Publicada no Diario Oficial de 25 de agosto de
2003, p. 1.
Ver:<http://www.secult.ce.gov.br/images/Documentos/PatrimonioCultural/legislacaoGeral/mestr
escultura.pdf> acessado em 31.10.2013.
124 CEARA. Lei n° 13. 427, de 30 de dezembro de 2003. Publicada no Diario Oficial de 31 de
dezembro de 2003, p.5. Ver: <http://imagens.seplag.ce.gov.br/PDF/20031231/d020031231p01.pdf>
acessado em 31.10.2013.
125 Além do Ceard, outros estados adotaram como politica de patriménio a Lei dos Mestres da
Cultura, como Pernambuco e Alagoas. Ver: ACSELRAD, M. Patriménio Vivo — o impacto das
politicas de patrimonializagéo de pessoas e grupos culturais na transmissao de saberes populares e
tradicionais: estudo comparativo das experiéncias de registro de Pernambuco, Ceara e Alagoas.
2009. Monografia apresentada a COPEDOC/DAF/IPHAN, Rio de Janeiro, 2009.
126 Em 2006 h& uma reformulacdo na politica relacionada aos Mestres da Cultura, hd a mudanga na
Lei, sendo criada a Lei 13.842, de 27 de novembro de 2006 que institui Registro dos “Tesouros Vivos Da
Cultura” no Estado do Ceard. Veremos mais adiante as transformacgdes decorrentes dessa lei.



http://www.secult.ce.gov.br/images/Documentos/PatrimonioCultural/legislacaoGeral/mestrescultura.pdf
http://www.secult.ce.gov.br/images/Documentos/PatrimonioCultural/legislacaoGeral/mestrescultura.pdf
http://imagens.seplag.ce.gov.br/PDF/20031231/do20031231p01.pdf
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Secretaria da Cultura do Estado. Seria considerado Mestre da Cultura, apto a ser inscrito

no livro:

pessoa natural que tenha os conhecimentos ou as técnicas necessarias para a
produgdo e preservacgdo da cultura tradicional popular de uma comunidade
estabelecida no Estado do Ceara (LEI 13.351, de 22 de agosto de 2003,
Art.19).

Para se inscrever era necessario atender os seguintes requisitos (Art. 2°):

I — na data do pedido de inscri¢do, serem brasileiros, residentes no Estado do
Ceara ha mais de 20 (vinte) anos;

Il - na data do pedido de inscricdo, terem comprovado participagdo em
atividades culturais ha mais de 20 (vinte) anos;

Il — estarem capacitados a transmitir seus conhecimentos ou suas técnicas a
alunos ou aprendizes.

Podemos notar que a lei se baseia ha Recomendacéo de 2003 da UNESCO, onde

a transmissdo do conhecimento, dos saberes € algo de fundamental importancia, sendo

assim um requisito para o reconhecimento como Mestre da Cultura, sendo dispensados

desse dever somente 0s que tivessem incapacidade fisica comprovada.

Além disso, séo levados em conta 0s seguintes critérios:

| —relevancia de vida e obra voltadas para a cultura tradicional do Cear3;

Il — reconhecimento publico das tradi¢fes culturais desenvolvidas;

Il — permanéncia na atividade e capacidade de transmissdo dos
conhecimentos artisticos e culturais;

IV — larga experiéncia e vivéncia dos costumes e tradi¢des culturais;

V — situacdo de caréncia econdmica e social do candidato (Art. 3° da Lei
13.351/2003).

Sabemos que o campo do patrimdnio esta ligado ao ato de selecionar/escolher e

que ao selecionarmos atribuimos valor ao bem. Portanto, € necessario criar critérios,

contudo temos que refletir quais sdo os critérios mais pertinentes e interessantes a serem

utilizados. Nesse ponto entram os questionamentos acerca do patriménio, preservar para
que e para quem (CHUVA, 2012, p. 73)

Desta forma, podemos ver que os critérios adotados pela Lei 13.351/2003 nos

mostram o entendimento da Secretaria da Cultura sobre a no¢do de patriménio. Para ser

Mestre da Cultura seria necessario ter reconhecimento publico. Mas, hd aqui dois

critérios que geraram polémica e fomentaram debate acerca da Lei: larga experiéncia e

situacdo de caréncia econdmica e social do candidato. Vale ressaltar que os agraciados

com o diploma de Mestre da Cultura do Estado do Ceara ganhavam o valor de um

salario minimo, como forma de apoiar o desenvolvimento da atividade.
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Otavio Menezes'?’, coordenador da Coordenadoria de Patrimdnio (COPAHC)
vinculada a Secretaria da Cultura do Ceara e responsavel por acompanhar as politicas da
SECULT voltadas para o patrimdnio imaterial, relata que alguns estudiosos criticavam
o fato de a idade (larga experiéncia) tornar-se um critério, pois somente 0s idosos
seriam contemplados. Mas, sem ddvida, o critério mais discutido era o da caréncia
econdmica, pois para ser Mestre da Cultura teria que ser comprovadamente pobre.

Esse critério gerou uma situagdo emblematica, a Comissdo escolheu como
Mestre da Cultura o Sr. Expedito Seleiro (artesdo do couro), contudo sua sele¢do néo foi
aceita no Conselho de Preservacdo do Patrimdnio do Estado (COEPA), pois ele nao
possuia caréncia financeira, uma vez que suas pecas eram vendidas internacionalmente.

A situacdo gerou a discussao em torno da Lei e apds trés anos, em 2006 a Lei foi
reformulada, sendo entéo criada a Lei 13.842, de 27 de novembro de 2006 que institui o

Registro dos “Tesouros Vivos da Cultura, no Estado do Ceard”?®,

c) Leidos Tesouros Vivos da Cultura

A nova lei veio permeada de mudancas como podemos ver no Paragrafo Unico
do Art. 1°:

Poderdo ser reconhecidos como “Tesouros Vivos da Cultura” as pessoas
naturais, 0s grupos e as coletividades dotados de conhecimentos e técnicas de
atividades culturais cuja produgdo, preservagdo e transmissdo sejam
consideradas pelos 6rgdos indicados nesta Lei, representativas de elevado
grau de maestria, constituindo importante referencial da Cultura Cearense
(LEI 13.482, de 27 de novembro de 2006. Publicado no Diario Oficial do
Estado do Ceara de 30 de novembro de 2006).

Uma das maiores mudancas na Lei foi a ampliacdo dos candidatos, pois agora
grupos e coletividades seriam contemplados. A partir dai, seriam selecionados 2 (dois)

grupos, 1 (uma) coletividade, além dos 12 (doze) Tesouros Vivos por ano. E

127 Otéavio Menezes é historiador, cordelista e xilégrafo atua na &rea da cultura desde a década de

1980, foi membro do CERES, coordenador do Nucleo de Patrimdnio Imaterial e atualmente é
coordenador da Coordenadoria do Patriménio Artistico, Historico e Cultural (COPAHC) da Secretaria de
Cultura do Estado.

128 Lei publicada no Diério Oficial de 27 de novembro de 2006. Ver:
<http://imagens.seplag.ce.gov.br/pdf/20061130/do20061130p01.pdf>. Acessado em 31.10.2013.
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interessante ressaltar que até o ano de 2012 nenhuma coletividade® havia sido
contemplada.

Ao ser questionado sobre o que seria essa “coletividade”, Otavio Menezes nos
fala que seriam as comunidades que desenvolvem atividades ligadas a cultura, sendo
estas detentoras de conhecimentos tradicionais, como comunidades indigenas,
quilombolas ou de pescadores, por exemplo.

E interessante dizer que a Lei estipula um nimero méaximo de candidatos, grupos
e coletividades. Para pessoas naturais seria o total de 60 (sessenta) Tesouros Vivos, para
grupos e coletividade o total de contemplados seria de 20 (vinte).

Os grupos recebem o prémio no valor Gnico de R$: 4.200,000 para apoiar a
atividade exercida pelo grupo e prioridade nos Editais lancados pela Secretaria de
Cultura do Estado do Ceara, sendo esta prioridade nos editais o prémio também para
coletividade.

Além dessa transformacdo, podemos ver que a nova lei alterou também os

requisitos para ser Tesouro Vivo da Cultura Cearense:

I - comprovar a existéncia e a relevancia do saber ou do fazer;

Il - ter o reconhecimento publico;

111 - deter a memdria indispensavel a transmissao do saber ou do fazer;

IV - propiciar a efetiva transmissdo dos conhecimentos objeto do inciso
anterior, exceto na situacéo prevista no art.4°, inciso 11, desta Lei;

V - possuir residéncia, domicilio e atuacdo, conforme o caso, no Estado do
Ceard, ha pelo menos 20 (vinte) anos, completos ou a serem

completados no ano da candidatura (Art. 2° da Lei 13.842).

Notamos que o fator ligado a transmissédo ainda é chave para ser diplomado
como Tesouro Vivo da Cultura, uma vez que € a transmissdo que viabiliza a

continuidade do saber-fazer.

cessacdo da transmissdo de conhecimentos objeto do art.2°,inciso 1V, desta
Lei, salvo no caso de verificagdo de incapacidade fisica ou mental, cuja
ocorréncia seja comprovada mediante pericia médica (Lei n® 13.842, Art.4°).

Outro critério que permanece € o reconhecimento publico. Um critério que
chama atencdo é o de “comprovar a existéncia e a relevincia do saber ou do fazer”.

Como o candidato poderia comprovara existéncia e relevancia do saber? Enviando

129 Acredito que a falta de inscricbes nesta categoria se da pela falta de conhecimento dos

candidatos do que seria essa “coletividade”.
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recortes de jornais, CD’S, DVD’S da atividade, mas serd que somente isso demonstra a
existéncia e a relevancia do saber ou do fazer?

Uma alteracdo significativa na Lei foi o fato de ter sido excluido o critério
relativo a situagdo de caréncia econdmica ou social, agora ele ndo é mais requisito para
a diplomacéo. A situacdo de caréncia econdmica e social passa a ser requisito para o
candidato receber ou ndo o beneficio mensal do governo do Estado do Ceara.

Essa mudanca possibilitou que pessoas que desenvolvem atividades culturais e
que possuem uma situacdo econdmica e social razoavel possam receber o titulo de
Tesouro Vivo da Cultura.

Podemos ver que a Lei dos Tesouros Vivos ampliou sua abrangéncia ao inserir
novas categorias, bem como ao suprimir critérios que excluiam possiveis candidatos.
Assim, esta Lei sintetiza a politica cultural da Secretaria de Cultura para a preservagéo

dos bens de natureza imaterial**°.

3.2.2 O processo de patrimonializacdo da peniténcia

Até, até gente mermo aqui do lugar, tinha gente que tinha era medo. Mas hoje
ndo, hoje todo mundo conhece (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo,
penitente do grupo Irmandade da Cruz, em 20.01.2013).

Como vimos, a Lei do Registro dos Mestres da Cultura Popular Tradicional do
Ceara ¢ criada em 2003 e em 2004 ocorre o 1° Edital de Selecdo, entre os selecionados
esta Joaquim Mulato, penitente (decurido) do grupo Irmandade da Cruz, do Sitio
Cabeceiras, do municipio de Barbalha, localizado na regido ao sul do estado do Ceara.

O titulo de Mestre da Cultura concedido a Joaquim Mulato proporcionou um
novo olhar sobre a peniténcia. Como ja foi dito, a participacdo dos penitentes como
grupo folclérico ou manifestacdo cultural na Festa de Santo Antonio de Barbalha ja
havia gerado uma nova forma de ver a peniténcia, pois ndao havia mais a repulsa do
século XIX e primeira metade do século XX, pelo contréario havia o interesse em ver o
que era a peniténcia. Ha algumas décadas ela havia passado a ser reconhecida como

parte da cultura popular. Entretanto, o reconhecimento do penitente Joaquim Mulato

130 Em 2005 é criado o Encontro Mestres do Mundo, o evento busca reunir Mestres/Tesouros Vivos

do estado do Ceara, de outros estados e paises para socializar seus saberes e fazeres bem como discutir
sobre suas demandas e as politicas culturais existentes. Atualmente o Encontro esta em sua 82 edicao.
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como Mestres da Cultura possibilitou uma valorizagdo ainda maior da atividade, uma
vez que essa politica fora desenvolvida pelo governo do estado conferindo uma
amplitude maior.

131

Ao refletir sobre os mediadores™" do patriménio imaterial, Lucieni de M. Simé&o

afirma que:

(...) os agentes do patrimdnio vem negociando com os grupos historicamente
marginalizados acles de salvaguarda e de preservacdo dessas memorias
periféricas. S&o praticas sociais ndo valorizadas, ndo reconhecidas como
significativas e que, recentemente passaram a ser incorporados como
repertorios representativos de determinados segmentos da sociedade e que
merecem a chancela do Estado Brasileiro (SIMAO, 2003, p.59).

A escolha de Joaquim Mulato como Mestre da Cultura nos leva a refletir sobre
algumas questdes: Ha dois grupos de penitentes em Barbalha quais os critérios de
selecdo foram utilizados? A selecao causou distin¢do entre 0s grupos?

De acordo com Marcia Chuva, “patrimonializar é selecionar um bem cultural
(objetos e praticas) por meio da atribuicdo de valor de referéncia cultural para um grupo
de identidade” (CHUVA, 2012, p. 73). Sabemos que o fato de Sr. Joaquim Mulato ter
sido escolhido como Mestre da Cultura e consequentemente a peniténcia ser
reconhecida como manifestacdo da cultura popular cearense, faz parte de um processo
seletivo. Afinal, a selecdo e a escolha sdo inerentes aos processos de patrimonializagéo.
Entendemos aqui, que a escrita pode ser a forma mais facil de esquecimento como
tratou Manoel Salgado Guimardes, pois que lembranca e esquecimento caminham

juntos.

E preciso ter claro que lembrancas e esquecimentos caminham juntos, como
processos ativos e necessarios a vida social, e que a escrita pode ser a forma
mais rapida e facil de esquecimento (GUIMARAES, 2007, p. 14).

Desta forma, sabemos que quando escolhemos um bem a ser patrimonializado,
deixamos tantos outros de lado e por isso a questdo dos critérios para realizar as
escolhas sdo tdo importantes. Contudo, o que acho interessante refletirmos é: como o
decurido do outro grupo, ou mesmo 0s penitentes de ambos 0s grupos percebem esse

processo de patrimonializacdo e 0 que esse processo acarretou a pratica da peniténcia.

13 Utilizamos essa categoria por compreender que € a mais adequada para tratar sobre os agentes

de patrimdnio.
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A escolha dos Mestres/Tesouros Vivos'* baseava-se, em primeiro lugar, pelos
critérios do edital, contudo a Comissdo (nem sempre de forma unanime) levava em
conta algumas questdes que os auxiliava na escolha, como: a quantidade de Tesouros
Vivos contemplados que ja desenvolvem a atividade; a regido ja possui uma grande
quantidade de agraciados; se o candidato era muito velho; o reconhecimento do Tesouro
ndo s6 para a comunidade, mas para a Comissao também.

Esses critérios foram levados em consideracdo na escolha de penitentes para
Mestre da Cultura/Tesouro Vivo. No primeiro ano de selecdo (2004) Joaquim Mulato
fora 0 1° penitente a ser agraciado com o titulo, ele tinha 84 anos e, além de penitente,
era escultor de arte santeira. No ano seguinte, Sr. Olimpio Ludugério, decurido do grupo
Santas Miss@es, do Sitio Lagoa em Barbalha candidatou-se, mas ndo fora contemplado
porque segundo a Comissdo “ja havia um penitente diplomado” (Sr. Joaquim Mulato),
entdo era melhor dar prioridade a outra atividade. Além disso, ele era da mesma cidade
de Joaquim Mulato e a regido do Cariri ja tinha muitos premiados.

Com a morte de Joaquim Mulato (2009), sdo escritos os decuribes dos dois
grupos de Barbalha: Irmédos da Cruz (Sitio Cabeceiras) e Santas Missdes (Sitio Lagoa).
A Comissdo ao analisar as inscricbes de prontiddo achou interessante diplomar um
penitente, para valorizar a atividade e ter um representante da mesma entre 0s
Mestres/Tesouros vivos. O passo seguinte era escolher qual dos dois seria agraciado.

Foi colocado que o decurido do grupo Irmdos da Cruz era discipulo de Joaguim
Mulato, que era interessante reconhecé-lo para fortalecer o grupo para que este nao
sofresse a possibilidade de extincdo. Além disso, ele era mais velho, havia participado
de varios eventos, tendo assim um maior reconhecimento publico.

Assim, o decurido do grupo Irmdos da Cruz, Sr. Severino Rocha fora eleito

Tesouro Vivo da Cultura em 2009. Concordamos com Marcia Chuva ao afirmar que:

Uma nova trajetéria se impde aos bens instituidos como patriménio, que, a
partir desse momento, estdo submetidos a uma nova ordem juridico-legal,
bem como a condicBes de existéncia diferenciadas, marcadas por essa
singularidade. Da mesma forma, esse novo lugar confere status ao bem e abre
possibilidades de acesso a editais pablicos para desenvolvimento de projetos,
com recursos e meio de divulgacdo, entre outras possibilidades (CHUVA,
2012, p.74).

132 Utilizam Mestres e Tesouros Vivos como sinbnimos, uma vez que 0s termos representam a

mesma coisa (titulo concedido a individuos que possuem um saber fazer ligado a cultura cearense) ainda
que as Leis sejam diferentes.
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A selecdo de Severino Rocha como Tesouro Vivo e consequentemente a
patrimonializacdo do seu grupo (Irmandade da Cruz) permite que 0 mesmo seja alvo de
maiores convites para participacdo em eventos, programas de televisdo, reportagens,
dentre outros. Como nos revela a funcionaria da Secretaria de Cultura de Barbalha,
Gorete Amorim:

Entdo, esse grupo eu, eu fiz um trabalho dele em cima dele ha uns dez anos
atras, e é exatamente esse tempo que esse tempo vem, vem aparecendo, as
pessoas vem conhecendo porque antes ele, ele num... Ninguém mostrava esse
grupo, né? Entdo, €, é... esse edital fez isso, fez com que as pessoas
conhecessem esses grupos, porque eles viajam, eles tdo sempre se
apresentando e eles gostam disso, né? (Entrevista concedida por Gorete

Amorim em 26.01.2013).

Ao visitar e conversar com 0s grupos na pesquisa de campo, percebi que ha um
desconforto com relacdo ao fato de somente um dos grupos ter o decurido agraciado
com o titulo de Tesouro Vivo da Cultura.

Os processos de patrimonializagdo necessariamente instituem diferencas ao
incluir alguns bens na categoria de patrim6nio cultural, conferindo-lhe
prestigio e reconhecimento deixando fora outros tantos desse mesmo lugar
(CHUVA, 2012, p.74).

E inegavel que a patrimonializacio de um grupo gerou uma distingdo entre eles,
ainda mais sendo estes da mesma regido. Ao refletir sobre essa distin¢ao, lembrei-me de
uma conversa’®*® com o Sr. Raimundo Aniceto'®, da banda cabacal Irmaos Aniceto,
diplomado Mestre da Cultura (2004). Ao ser questionado se ele gostava de ser
reconhecido como Mestre/Tesouro Vivo, ele me confidenciou que era bom, pois tinha
aumentado o caché deles, a participacdo nos eventos, mas que o ruim, é que a banda era
formada por trés membros, todos irméos, e so ele tinha sido premiado, 0 que deixava 0s
outros chateados. Entdo para diminuir a tristeza deles, ele dividia o salario minimo que
ele recebia com os outros membros da banda. No final ele disse: “bom €é que fosse todos
ne?!”.

Na pesquisa de campo pude acompanhar a participacdo dos dois grupos de
penitentes de Barbalha em eventos na cidade como: Fogaréu (2012), desfile na Festa de

Santo Antonio (2012) e participacdo num evento do SESC Cultural em Juazeiro do

133 Ao desenvolver atividades de pesquisa na Coordenadoria de Patriménio visitei alguns

Mestres/Tesouros Vivos da regido do Cariri, entre eles o Sr. Raimundo Aniceto (julho de 2011).
134 A banda cabacal dos Irmados Aniceto é formada por trés irmdos que moram na cidade do Crato,
localizada na regido do Cariri cearense.
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Norte (2013). Desta forma foi possivel perceber que o grupo patrimonializado €é alvo de
um maior assédio por parte da imprensa, de convites para outros eventos. Além disso,
verifiquei que a Secretaria de Cultura de Barbalha tem prioridade em trabalhar com o
grupo quem tem o decurido diplomado. Um exemplo disso foi o SESC Cultural, evento
no qual somente o grupo Irmandade da Cruz participou.

A patrimonializagdo instituiu uma distin¢cdo entre 0s grupos, e ao pesquisarmos
sobre penitentes, identificamos que os poucos trabalhos encontrados se reportam
somente ao grupo Irméos da Cruz ou ao seu decurido Joaquim Mulato**.

Da mesma forma acontece nas noticias de jornais. Grande parte delas refere-se
ao grupo Irmdos da Cruz, do Sitio Cabeceiras que teve seus decuriGes diplomados como

Tesouros Vivos da Cultura.

No rastro dos indios, dos colonizadores e, principalmente, das levas de
romeiros que aportaram no Cariri, trazendo usos e costumes de suas terras,
surgiram organizacdes religiosas com praticas medievais, entre as quais, 0s
grupos de penitentes que se espalham em toda a regido. O mais conhecido
deles é o do Sitio Cabeceiras, municipio de Barbalha, que ja apareceram até
no programa Fantastico, da Rede Globo. Eles transformaram-se em um dos
principais destaques na programacéo cultural da Festa de Santo Anténio, em
Barbalha'®.

A visibilidade que o edital “Mestres da Cultura Popular Tradicional”,
posteriormente “Tesouros Vivos da Cultura” proporcionou a pratica da peniténcia, ou
melhor, ao grupo residente no Sitio Cabeceiras por ter um membro contemplado, é
inquestionavel. Podemos verificar isso na fala de Gorete Amorim, funcionaria da

Secretaria de Cultura de Barbalha.

Em Barbalha, nés temos dois grupos de penitentes que é o do, é o do mestre
Severino Antonio Rocha que hoje é o mestre no Sitio Cabeceiras, que é o
grupo “Irméos da Cruz” e temos o da “Santa Cruz” que ¢ o grupo do mestre
Olimpio do sitio Lagoa. Entéo, o mestre Olimpio, ele, ele é um grupo que ele
ndo, ndo é muito conhecido. Por qué? Porque sempre que alguém falava em
penitente, era os penitentes das Cabeceiras (Entrevista concedida por Gorete
Amorim em 26.01.2013).

135 Ver: BEZERRA, Cicera Patricia Alcantara. Outras historias: memorias e narrativas da

Irmandade da Cruz — Barbalha/CE. 2010. 191 f: Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Centro de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Pernambuco, Recife, 2010.e MUNHOZ, Marcos
Martinez. A comunicacao do ritual do autossacrificio do corpo: os penitentes de Barbalha - CE / Marcos
Martinez Munhoz. - Sdo Caetano do Sul : USCS/ Universidade Municipal de S&o Caetano do Sul, 2013.
136 VICELMO, Anténio. Penitentes vivem fé medieval. Jornal Diario do Nordeste, Fortaleza,
21.03.2010. Disponivel em < http://diariodonordeste.globo.com/materia.asp?codigo=754770 >. Acessado
em 07.11.2013.
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A entrevistada percebe que o fato de ter um grupo agraciado proporcionou que a
peniténcia fosse conhecida e o outro grupo consequentemente fosse sendo conhecido
também. Isso nos faz refletir sobre a complexidade das consequéncias de uma politica
publica.

Eu acho que houve até um respeito maior de dizer assim: “O, o Joaquim
Mulato é um mestre da cultura tradicional popular do governo do estado.”
Entdo, pelo respeito maior, né? E num mudou nada em relagdo a isso néo.
Nao mudou. E... inclusive, 0s outros mestres, outros grupos, bandas cabagais,
reisados, eles ja tem, ela ja procuram a gente pra que a gente possa fazer um
edital, “dossi€” um onde eles, onde a gente mande isso pra que eles também
sejam confirmados, eles gostam e querem participar. Sabe, eles querem
participar (Entrevista concedida por Gorete Amorim em 26.01.2013).

A patrimonializagéo possibilitou o reconhecimento ainda maior para a peniténcia
(se comparado a sua insercdo na Festa de Santo Antonio), ao grupo Irmandade da Cruz,
mas também ao grupo que ndo fora selecionado, ainda que ndo seja nas mesmas
proporces. Além proporcionar o reconhecimento e o status de ser um bem
patrimonializado, essa politica afeta a relacdo entre os grupos. Ao conversar com
membros dos dois grupos sobre o processo de Registro da Festa de Santo Antonio**’, o
decurido do Sitio Lagoa me disse: “Sabia que nés fomos os primeiros penitentes a
participar da festa? Nos sempre participamos da festa”. Ou seja, seu grupo também é
reconhecido, legitimo, pois desde o inicio da insercdo de grupos folcléricos na festa,
eles estdo inseridos. Ha uma busca por reconhecimento, legitimidade e espaco pelo
grupo nao escolhido.

Assim, podemos ver como a patrimonializacdo de apenas um dos grupos gera a

distincdo ou até mesmo uma hierarquizacédo com relagcdo ao outro. Acreditamos que:

A patrimonializagdo de préticas culturais (ou de bens culturais de natureza
imaterial) promove a concorréncia e, por vezes, a dissensdo entre grupos,
vivenciada através de tens@es e disputas, num contexto de lutas de
representacdo, lutas por legitimidade e lutas politicas, que redundam em
disputa por recursos direta ou indiretamente (CHUVA, 2012, p. 74).

O patrimonializar é uma das formas de preservar os bens culturais, entretanto é
necessario refletir sobre a adequacdo das formas aos objetivos tracados. Que tipos de
politicas de salvaguarda sdo mais adequadas, apropriadas, para que estas ndo venham a

comprometer a existéncia do bem patrimonializado? Entendemos que as consequéncias

137 Esse trabalho de campo na cidade de Barbalha foi feito durante o evento chamado Fogaréu

(2012) realizado pela Secretaria de Cultura de Barbalha no periodo da Semana Santa.
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dessa politica de patrimdnio da Secretaria de Cultura do Estado vdo além, uma vez que
ela gerou transformagbes na pratica, no cotidiano dos grupos. Como veremos no

préximo item.

3.3 Permanéncias e rupturas: a peniténcia nos dia de hoje

As préticas culturais sdo dinamicas, passiveis de transformacfes e mudancas ao

longo do tempo.

Esses processos culturais tém, também, larga historia. Comportando
inimeras transformacdes e re-significacdes, e derivando seus sentidos sempre
da atualizacdo em contextos do presente, tais processos culturais podem
evocar tanto a continuidade com o passado pré-colonial, como no caso
indigena, como a formacdo dinamica da chamada cultura popular e do
folclore brasileiros configurados em especial desde o Gltimo quartel do século
XVIII (IPHAN, 2006, p. 12).

A peniténcia como qualquer atividade ligada a cultura passa por transformacoes.
Iremos destacar alguns elementos centrais que caracterizam essa pratica em Barbalha
hoje, verificando como foram inseridos, retirados, adaptados ou (re)significados, para
compreender a sua configuracao hoje.

Como ja foi mencionado, os elementos centrais que constituem a pratica
penitencial sdo: o autoflagelo, os benditos e as oracfes. Esses elementos, ao lado do
modo singular como os praticantes desempenham a atividade de peniténcia conferem
singularidade a préatica e uma identidade.

Mas dentre esses elementos, € justamente o autoflagelo ou disciplina/trabalho
aquele que confere singularidade as praticas penitentes, segundo os relatos historicos e
os recolhidos em campo.

Ao ler os relatos sobre a peniténcia, vimos que o autoflagelo era a parte do ritual
que mais despertava curiosidade e a0 mesmo tempo medo. Essa sensacdo ambigua de

curiosidade e medo é até hoje despertada, sendo o autoflagelo**

um dos elementos que
passou e passa por transformacgoes.
Nos relatos dos viajantes do século XIX e nas memdrias dos penitentes do

século XX, o autoflagelo era realizado nas igrejas, nas ruas da cidade, nos cemitérios e

138 O autoflagelo é o ato de mutilar o corpo com objetos cortantes, contudo eles consideravam as

longas caminhadas ou o carregar de pedras pesadas na cabeca como formas de autoflagelo. Além disso,
eles chamam o autoflagelo de disciplina ou trabalho.
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nos cruzeiros das estradas durante as madrugadas. Como nos mostra a noticia do Jornal
Diéario do Nordeste de 23 de marco de 2008: “A4 autoflagelac¢do deve ser realizada junto
aos cruzeiros, nas portas das igrejas ou nos cemitérios, sempre de madrugada e longe
da visibilidade” **.

Entretanto, ultimamente o autoflagelo é cada vez menos realizado, a mutilacéo
do corpo € substituida por longas caminhadas ou muitas vezes negligenciada. Segundo a
reportagem: Penitentes revivem fé popular, sobre o que é peniténcia e como ela é
praticada atualmente, a repdrter aponta que para 0s estudiosos “alguns grupos de
penitentes do Nordeste ja abriram mao dos rituais de autoflagelo h4 muito tempo,
concentrando suas atividades nas caminhadas, nas esmolas e nas preces” **.

Contudo, para muitos, inclusive membros dos grupos de penitentes o
autoflagelo, é aquilo que identifica o penitente. Eles acreditam que a ndo realizacdo do
autoflagelo pde em cheque a “originalidade da tradicdo” como nos mostra a reportagem
abaixo:

Deixar o sacrificio em segundo plano ou substitui-lo por outras praticas a
propdsito, preocupa quem luta pela originalidade da tradigdo. ‘Penitente sem
disciplina, ndo é penitente”, enfatiza Severino que também foi obrigado a

deixar o flagelo de lado por j& ter passado dos 80 anos de idade (Jornal Diario
do Nordeste, Fortaleza, 23.03.2008). [Grifo nosso]

O autoflagelo é um dos elementos que identifica a préatica penitencial, embora
atualmente os penitentes em suas apresentacdes néo o pratiquem™*'.

Ao estudar os grupos do municipio de Barbalha vimos que o grupo Santas
Missbes atualmente realiza o autoflagelo com mais frequéncia, enquanto o grupo
Irmandade da Cruz possui um ndmero reduzido de membros que fazem o autoflagelo,

chegando a ter membros que nunca realizaram o autoflagelo.

139 PESSOA, Augusto. Penitentes revivem fé popular. Caderno Regional. Jornal Diario do

Nordeste, 23 de mar¢o de 2008. Noticia contida no dossié de candidatura a Tesouro Vivo da Cultura do
decurido do grupo Irmandade da Cruz Severino Rocha localizado no acervo da Coordenadoria de
Patrim6nio da Secretaria de Cultura do Estado, mas também pode ser visualizada no site do Jornal Diario
do Nordeste <http://diariodonordeste.globo.com/materia.asp?codigo=522549>. Acessado em 26.12.2013.

140 PESSOA, Augusto. Penitentes revivem fé popular. Caderno Regional. Jornal Diario do
Nordeste, 23 de marco de 2008.

Disponivel em: <http://diariodonordeste.globo.com/materia.asp?codigo=522549>. Acessado em
26.12.2013.
1 Vale ressaltar que nas apresentacdes dos grupos de penitentes feitas para o publico o que é feito
do ritual de peniténcia é o cantico dos benditos. Tanto que como ja foi dito o grupo Irmandade da Cruz
gravou um CD com alguns dos benditos cantados nas apresentacfes. O autoflagelo e as oragBes sdo
geralmente realizados dentro da comunidade ou para eventos especiais como filmes e reportagens para a
televiséo.
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Agora nunca fiz a peniténcia que eles faziam, era se cortar, né? Que tem um
amigo meu Epitacio, ai cumpade Chico Severo que esses dai fazia a
peniténcia mermo, de verdade, que eles fazia se cortar mermo, né? Mas, n6s
mermo, eu e 0s outros amigo meu, nés nunca cheguemo (chegamos) a fazer
isso ndo (Entrevista concedida por Dioclécio conhecido como Doda em
28.01.2013).

E interessante ver que assim como Sr. Severino Rocha, Doda considera como
peniténcia “de verdade” a realizacdo do autoflagelo. Mas reconhecem a redugdo dessa
pratica e atribuem isso a alguns fatores como: medo de fazer e a idade dos membros dos
grupos, pois alguns ja estdo idosos demais para realizar e 0s mais jovens ndo estdo

dispostos a mutilar o corpo.

Agora o ritual do autoflagelo é, ta quase acabando, né!(...) Ninguém préatica
hoje porque , porque quem praticava mais era eu, meu cunhado e outro que
morreu. Ai os outros parece que tem é medo de fazer isso, né! (Entrevista
concedida por Sr. Chico Severo penitente do grupo Irmandade da Cruz em
20.01.2013).

Ai, ele por ele (Olimpio Ludugério'*) teria que ter assim, ndo castigar

demais. Mas eu ensinei, mostrar como é pra ser, o que valia (...) A gente tem
que fazer como era porque, porque pra eles saber como é o penitente. O
penitente ndo € s6 “ah, ta cantando acola”, sair daqui eu v 14 pra acola. Nio,
ndo é assim ndo. Ai, penitente é coisa... Agora num querem ser também num
v4, ndo. Que penitente é uma coisa sério (Entrevista concedida por Vicente
Ludugério penitente do grupo Santas Missdes em 22.01.2013).

Os penitentes mais velhos de ambos os grupos de Barbalha afirmam que os
jovens vao para a peniténcia, mas ndo querem realizar o autoflagelo, s6 querem cantar
os benditos. Os jovens para eles ndo levam a sério como os mais velhos, qualquer coisa
os leva a deixar a atividade. Sr. Epitacio acrescenta ao ser questionado sobre a

continuacgdo da atividade pelos jovens da comunidade:

Eu digo que ndo, dona, eu digo que ndo. Esses menino tdo andando enquanto
s80 menino quando eles comegar a arrastar uma asinha pras branda duma
menina, duma namorada ai, pronto (Entrevista concedida em 20.01.2013).

Ao entrevistar alguns penitentes mais novos, pude perceber que eles gostam de
cantar os benditos, de se apresentar, como nos mostra Robertinho membro mais novo do
grupo Irmandade da Cruz, com 10 anos de idade, ao ser questionado por que se tornou
um penitente: “eu via aquela, aquelas oragao tdo bonita, rezando na casa do povo. Ai, eu

peguei e quis ir”. E o que precisa fazer para ser um penitente: “Tem cantar um bendito e

142 Sr. Olimpio Ludugério é o 1° decurido do grupo Santas Missdes, do Sitio Lagoa em Barbalha e

Vicente Ludugério seu irméo o 2° decurido.
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rezar trés Ave-maria e duas Santa Maria” (Entrevista concedida por Roberto da Costa
Janior em 20.01.2013).

Veremos mais adiante que o medo da préatica da peniténcia deixar de existir em
funcdo do fim do autoflagelo e com as transformac6es ocorridas ao longo do tempo é

algo corrente na fala dos membros mais velhos dos grupos.

3.3.1 A participacgao na Festa de Santo Antonio e as mudancas

Os processos de transformacao da peniténcia em Barbalha podem ser associados

ao que Nestor Garcia Canclini, chamou de hibridag&o cultural:

(...) entendo por hibridagéo processos socioculturais nos quais estruturas ou
praticas discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar
novas estruturas, objetos e praticas (CANCLINI, 2011, p.XIX).

A peniténcia e 0s grupos de penitentes, ao serem convidados a participar da
Festa de Santo Antonio como grupo folclorico, passaram por esse processo de
hibrida¢do gerando “novas estruturas, objetos e praticas” em diferentes areas e aspectos,
como: pela mudanca nas vestimentas, por deixar de ser secreta, pelo reconhecimento e
valorizacdo da pratica pelo publico e pelo poder publico em suas diferentes esferas de
poder, pelas novas relagdes que estabelecem com diferentes sujeitos sociais
(intelectuais, pesquisadores, produtores culturais, cineastas, reporteres e o publico em
geral e pela reducdo do autoflagelo).

Uma das primeiras mudancas ocorridas foi a relacdo estabelecida entre o poder
publico municipal e os grupos de penitentes. A municipalidade passa a apoiar essa
pratica e a investir nela. Entre os investimentos esta a confeccdo das vestimentas, pois

até entdo, eles andavam enrolados com lencdis e fraldas ou de calca e blusa.

Agora ta bom, porque a gente num pa... num se preocupa, né? Que também
no6s num andava que nem tamo andando hoje. E nds, nés ia prum canto
assim, do jeito que nds tamo aqui de calca e camisa, né? De toda qualidade. E
hoje nés vamo tudo... digo assim, hoje nds vamo pro Juazeiro, vamo pra
Barbalha, tudo de branco, roupa branca e a opa preta por cima (Entrevista
concedida por Sr. Epit4cio, penitente do grupo Irmandade da Cruz em
20.01.2013).
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Com a participacdo no desfile dos grupos folcléricos a Prefeitura vai produzir as

vestimentas, uniformizando os grupos.

Tinha dias deles que andava com as roupinhas ja, ja rasgada, né? O pai é
quem andava com a sacolinha de lado, ele andava, ele é que as roupa dele
tudim, né? Mas tinha deles que era rasgadinha, veinha ou eles levavam
toalhinha e enrolavam a cabeca dele, né? Ele levava de casa, né? Hoje é, é
tudo é facil, né? Que ja tem a ajuda da prefeitura, tudo tem ajuda, né? E hoje
td mio, né? (Entrevista concedida por Sr. Vicente Ludugério, penitente do
grupo Santas MissGes em 22.01.2013).

A partir daf os penitentes passaram a usar as opas***

(roupas pretas ou azuis com
cruzes brancas, as vezes contendo o Sagrado Coracdo de Jesus) e 0s capuzes cobrindo o
rosto tendo um espaco somente na regido dos olhos. O decurido é o Unico a usar o capuz
com rosto todo descoberto.

Ao serem questionados sobre o modelo de suas vestimentas, eles afirmam que
quem deu foi Padre Ibiapina ao decurifo e ele guardou. E interessante ver que para
muitos as opas sdo a vestimenta dos penitentes ha muito tempo, sendo uma tradicao.
Conforme tratou Eric Hobsbawm e Terence Ranger: “Muitas vezes, “tradi¢ées” que
parecem ou sdo consideradas antigas sdo bastante recentes, quando ndo inventadas”
(HOBSBAWM & RANGER, 1997, p.9).

Podemos ver que a utilizacdo das opas como indumentaria dos grupos oferecida
pelo poder publico tem inicio na década de 1970, com a insercdo do grupo na festa do
padroeiro. Entretanto, alguns penitentes afirmam que o decurido ja possuia uma opa ha
bastante tempo, s6 os demais membros do grupo é que usavam lencdis e fraldas para
cobrir o rosto.

Os penitentes incorporam as opas como indumentéria caracteristica de sua
atividade na década de 1970, entretanto remetem o uso das mesmas ao inicio da
atividade, sendo uma tradicdo por implicar numa continuidade em relacdo ao passado
por eles apropriado (HOBSBAWM & RANGER, 1997, p.9).

Além da incorporagdo da vestimenta, outra mudanga notavel na atividade de

peniténcia era o fato dela ser secreta e hoje ndo ser mais.

A gente s6 saia de casa de nove pra dez hora da noite. (...) Af, 0s penitente
era coberto mermo, ninguém sabia, ninguém sabia mermo ndo. As vez um
penitente quando morria € que o povo sabia que ele tinha que levar aquela

143 Vale dizer que ha opas de outras cores, no caso dos penitentes de VVarzea Alegre suas opas sao

vermelhas e as cruzes brancas. Por ser dada pelo poder publico municipal havia a logomarca da Prefeitura
em suas opas e capuzes.
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roupa. Ai o povo: “Ah, foi ele era penitente”. Mas num era conhecido nao.
Fazia tudo para num conhecer, né?!Pro povo num conhecer a gente
(Entrevista concedida por Sr. Chico Severo em 20.01.2013).

Muitas vezes nem a familia sabia quem era penitente, como nos mostra Sr.

Antonio, conhecido como Antdnio da Amélia;

(...) era escondido, ninguém sabia quem era penitente. Minha namorada,
namorei com ela muitos anos, a primeira namorada e ela nunca soube, a
segunda também ndo. E a derradeira sd soube, que eu moro, moro, sou
casado com ela, ou seja a que eu casei mermo, veio saber depois que casei
(Entrevista concedida em 29.01.2013).

A orientacdo de ndo revelar a ninguém que era penitente vinha do decurido e
devia ser obedecida. Depois deles passarem a se apresentar em publico, ainda pediam

que ndo descobrissem o rosto, contudo isso se tornou inviavel.

Joaquim sempre dizia: “Olhe menino, vamo que todo mundo conhega, saiba
guem €é os penitente, mas num se declare ndo, dizendo que é penitente, néo.
Deixe o povo maldar (pensar mal), mas num se declare”. Ai, hoje o povo vdo
pra rua, 0s penitente mais novo que nem esse daqui (ele aponta seu neto de
10 anos). Tudo de cara descoberta, né?!Chega num canto a gente pede pra se
cobrir, ele num td nem ai (Entrevista concedida por Sr. Epitdcio em
20.01.2013).

Para eles, a exposicdo, o fato de fazerem a peniténcia em publico, foi a maior

das mudancas.

Mudou que num era assim ndo. Que nem era de primeiro nao, hoje tudo
muito mais diferente e é muito. De primeiro era uma coisa escondido, hoje é
pa todo mundo ver, pa... é por isso que eu acho que mudou assim, né?
(Entrevista concedida por Vicente Ludugério em 22.01.2013).

Os penitentes passam a se apresentar em publico com a sua insercdo no desfile
de grupos folcléricos da Festa de Santo Antonio de Barbalha. Como vimos
anteriormente, a participacdo deles na festa fez com que eles ganhassem visibilidade e
reconhecimento. Sr. Epitacio, ao ser questionado sobre as mudancas na peniténcia,

afirma que:

Mudou e foi muito, foi logo quando eu entrei, nds s6 saia daqui pro Caldas,
nos ia pro Caldas chovendo. SO saia daqui nove hora da noite pra ninguém
ver, ouvia s6 as voz, né?Mas num vé nds. Ai depois comegou esse folcloro
(folclore), ai foi ‘“cabra” andando de dia, todo mundo conhecia, né...
(Entrevista concedida por Sr. Epitacio em 20.01.2013).
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Eles apontam que o momento crucial de transformacdo na atividade se deu
quando a peniténcia passou a ser vista como folclore e grupos foram convidados a
participar da festa do padroeiro para apresentarem a peniténcia como uma das varias
manifestacdes culturais do municipio. A peniténcia deixa de ser uma atividade secreta,
uma vez que todos passam a saber o que é a peniténcia, como e porque a praticam e
quem sdo seus praticantes. Além disso, ela ganha outro caréter: torna-se uma atividade

voltada para o folclore/cultura.

O anonimato, caracteristica marcante durante as primeiras décadas da
tradicdo, também parece escoar sobre as veredas do tempo. Hoje durante
algumas “apresentacdes”, os penitentes se juntam as dezenas de outros
grupos culturais, em plena luz do dia, fazendo a festa dos fotdgrafos,
cineastas que visitam a regido para documentar as tradicBes que fazem parte
desse pedago do interior nordestino um relicario das mais auténticas
manifestacbes do povo sertanejo (Jornal Diario do Nordeste em
23.03.2008').

Para alguns penitentes, a apresentacdo da peniténcia em publico, durante o dia,
era uma grande mudanca. Os decurides dos dois grupos ndo viam com “bons olhos”
fazer a atividade para as pessoas verem, mesmo que estivessem totalmente cobertos.
Contudo, ambos aceitaram o convite para participar da Festa de Santo Antonio a partir
da década de 1970. O grupo Irmandade da Cruz, como nos diz seu Chico, “so
concordou por respeito ao prefeito, a autoridade” que 0S convidara, mas acabou
participando nos anos seguintes. Ja no grupo Santas Missfes, o decurido inicialmente
aceitou ir, mas no ano seguinte ndo quis mais e enviou seus filhos para se apresentarem,

como nos fala Sr. Vicente Ludugério:

O vei num queria ndo, pai nunca aceitou ir pra rua, pra se mostrar ndo. Mas
nesse primeiro ano ele foi, mas no outro ano ele ndo foi, botou foi eu pra ir,
né? Ele ja ndo foi, porque num queria, né? Isso af, ndo tem nada néo, é... E,
meu filho, mas ai, nds, nés é pra nds ir andar é tarde é mais hora num é pra...
se_mostrar, né? Na rua, ndo. Mas ai, disse: “mas, c&€ querendo ir, va.” Ali,
comecou, dai pra céd, nds “comecemo” a ir, né? (Entrevista concedida em
22.01.2013).

Para alguns penitentes como Joaquim Mulato e Quinco Ludugério (decurides do
grupo Irmandade da Cruz e Santas Missdes na década de 1970), se apresentar em

publico quebrava uma das principais caracteristicas da peniténcia: ser secreta. Todos ja

144 PESSOA, Augusto. Penitentes revivem fé popular. Caderno Regional. Jornal Diario do

Nordeste, 23 de marg¢o de 2008.
Ver <http://diariodonordeste.globo.com/materia.asp?codigo=522549>. Acessado em 26.12.2013.
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haviam ouvido falar que existia penitentes, ouvido o seu cantico pelas madrugadas, mas
ndo os viam, nem sabiam quem eles eram. Ao participarem da festa, eles estariam “se
mostrando” para as pessoas, ainda que com a cara coberta. Para outros membros dos
grupos isso ndo era problema, alguns até gostavam.

O receio e a tensdo inicial na participacdo da festa foram sendo contrapostos
pelo reconhecimento e valorizacdo da atividade. Agora havia o interesse por parte do
publico, inclusive repdrteres de saber o que era a peniténcia e quem eram Seus

praticantes.

O que mais foi que mudou foi quando nos fomos se apresentar de dia. Ai
mudou mais. A gente representando de dia. Ai de qualquer maneira veio 0s
reporter, ai ja vé a cara do penitente, as vezes tem penitente agora que faz é
questdo de ser reconhecido (Entrevista por Sr. Chico Severo concedida em
20.01.2013).

Podemos ver que a perspectiva quanto a se apresentar em publico (a partir de
1970) vai sendo transformada, o interesse das pessoas em saber o que € a peniténcia foi
incentivando-os a se mostrar, chegando ao ponto do autoflagelo ser feito em puablico e

1> Ao acompanha-los na Festa de Santo Antonio (2012), pude

gravado por reporteres
ver que, até hoje, ha uma curiosidade das pessoas em ver 0s penitentes e o0 que eles

fazem.

De primeiro, nds se acoitava sé la no cemitério, s6 os penitente num chegava
ninguém pra ver. E hoje ndo, quando comegou esse folcloro (folclore), os
reporter chegava e pedia pra gente fazer o servico e se cortar. A gente, nds se
cortar, que muita gente daqui ainda diz que é mentira que o cabra num se
corta, tem gente que num acredita. Ai, ent...entrar mode o cabra acreditar, a
gente fazia pro povo ver, né!? (Entrevista concedida por Sr. Epitacio em
20.01.2013).

Os penitentes passam a ser alvo do interesse de repdrteres, produtores culturais,
pesquisadores, estudantes e do poder publico como j& dissemos no inicio deste capitulo.
E eles vao se acostumando com esse novo cenario de espetaculo, se apresentando,
dando entrevistas, sendo fotografados, filmados. O receio de ser reconhecido ganhou

entdo outro olhar por parte deles:

145 Os penitentes gravaram reportagens com diversas emissoras: Globo, SBT, TV Cultura, TV

Diério, dentre outras. Participaram de alguns filmes dos cineastas cearenses: Rosemberg Cariry e Petrus
Cariry. Além disso, gravaram cenas para um filme de Ariano Suassuna sobre o Nordeste que nédo foi
langado e sem titulo definido ainda.
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(...) os trabalhos do Rosemberg Cariry eram historiadores, eram
pesquisadores e ai, foi ai que os penitentes comegaram a ser reconhecidos, a
serem conhecidos e reconhecidos. Ai, comecou a chegar gente, comecou,
comecgou, comecou eles ja ndo tavam mais com tanto cuidado de cobrir
aquele rosto, chegava na festa de Santo Anténio...(Entrevista concedida por
Celene Queiroz ex-funcionaria e Secretaria de Cultura de Barbalha em
25.01.2013).

Apresentar-se em publico e ser conhecidos eram questdes conflituosas para eles
que sempre viram a peniténcia como uma atividade secreta ligada a religido. Ser agora

vista por todos e ligada a cultura era algo diferente e que 0s inquietava.

E diferente pra nés, né? Que nés num pode fazer isso pro publico, né? E bom
pra nos fazer so la no nosso...quando nés vamos pros tergo, quando 0 povo
chama rezar o terco, pra ir 14 pro cemitério. Ai a gente pode fazer. Agora
ficou bom pra nos, porque hoje somos reconhecido em todo canto. Mas se
num é pra ser folclore, porque botaram no folclore. Mas aqui é uma coisa de
peniténcia mesmo...(Entrevista concedida por Sr. Chico Severo em
20.01.2013).

O reconhecimento vai se tornando atrativo, pois permitia a eles desfrutarem de
coisas as quais, até entdo, eles ndo tinham acesso. Os penitentes agora eram convidados
para andar nas ruas da cidade, em eventos, viajavam para se apresentar em outras
cidades e estados, recebiam caché. Podemos ver que a conjuntura para a realizacdo
dessa préatica foi sendo modificada, se antes ndo havia incentivo e apoio, agora € o
contrario todos querem ver a peniténcia. Como nos revela Dr. Napoledo Tavares, ao

falar da participacdo dos penitentes na Festa de Santo Antonio.

Foi positivo pra todo mundo, para os grupos, para o folclore, para a cultura
popular e pra a prépria festa. Foi uma coisa boa, a prefeitura da aquele
uniforme, eles sdo bem vestidos, ndo somente como 0s outros grupos de
folclore que desfilam ai, no parque, na, na, na Rua do Vidéo é uma coisa
muito colorida, muito bonita e por isso que atrai tanto turista que nunca viu
aquilo, vem ver. E as televisGes vem todas ela e passa € sai no “Fantastico”.
Tinha um rapaz aqui dos Estados Unidos, exibindo 14 na CNN aquela rede de
televisdo de la. Entdo, é uma coisa muito boa, muito positiva (Entrevista
concedida em 24.01.2013).

Desta maneira, a condicdo de vida deles é transformada. Sr. Antonio da Amélia

nos revela: “Quer dizer, que a coisa mudou de... lama, a lama era bem aqui, a lama. E

agora, né, nao “peguemos”’ chuva”. Sr. Vicente Ludugério completa:

“Mudou, mudou muito. Mudou que de primeiro ndo era assim, ndo era facil
assim ndo, hoje é facil demais. Olhe, to... Todo mundo quer ser penitente
hoje. Mas de primeiro, & era dificil alguém querer ser penitente porque
levava chuva, levava pedrada do povo, né?”
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Porque, porque hoje ta tudo mais facil, né? As coisa muito pa tras era muito
custoso, tudo, tudo num ganhava nada, né? Até uma, uma gorjetinha que
vocé tirava assim de noite era pra comprar uns foguinho, nenhum, nenhum
tinha direto a, a, a receber um tostdo do daqui ndo. Era sd pra comprar fogo,
uma velinha, uma toalhinha pra cruz, né? E assim. Fazer uns cachimbo, as
vez, comprava um oculos, assim, que uns tinha nova ou outros tinha “veia”,
outros num tinha de jeito nenhum. Mas, meu pai, ele era muito sabido, ele
sabia muito, ele era quase que nem Severino. Ai, eu acho que mudou, mudou
muito, né? (...) Pra tras tudo era dificil (Entrevista concedida em 22.01.2013).

As dificuldades para exercer a atividade foram sendo superadas pela nova forma
com que a peniténcia estava sendo compreendida. A peniténcia passa a ser entendida
como uma atividade cultural ligada a cultura popular, que passa pelo processo de
mercantilizacdo. Para os penitentes, por mais mudancas que a atividade sofra, ela ainda
é prética religiosa e ligada a fé. Eles créem que por meio de suas oracdes, canticos e
autoflagelo serdo perdoados os seus pecados e os do mundo. Contudo, eles passaram a
lidar com outros aspectos que até entdo ndo faziam parte do cotidiano da atividade.

O processo de valorizagcdo e reconhecimento da mesma gerou, como vimos, 0S
convites para as apresentacdes, que adicionaram um novo fator: o financeiro.

Os penitentes eram todos agricultores e para viajar e se apresentar deixavam seu
trabalho de lado, entdo a funcionaria da Secretaria de Cultura que recebia os convites
para eles nessa época achou interessante que eles recebessem uma gratificacéo por isso.

Ela coloca que:

Quando aparecia alguma coisa eu pegava o carro, chegava bom, vocés foram
convidados pra isso assim, assim, assim, vao viajar, querem viajar? Tem
condicdo de viajar? L4 vao ficar num hotel, vao ser um, dois dias. Qualquer
maneira vocés tem o trabalho de vocés, vao se ausentar e por conta disso eu
achei interessante que vocés recebessem um caché, vdo sair de casa. Sao
pessoas simples e dessa maneira, eles comecaram a ser retribuidos. Errei,
num sei. Eu num podia passar trés dias com aqueles horror (grande
quantidade) de homem e de mulher em Fortaleza sem nenhum centavo, tinha
deles que fumava, mas o cigarrinho deles. Queria comprar uma coisinha,
queria comprar um refrigerante, tinha uns rapaz novo e eu achava que ali
tinha que dizer alguma coisa. Porque eu comecei a ver as pessoas explorando
(Entrevista concedida por Celene Queiroz em 25.01.2013).

Dessa forma, os penitentes foram viajando e se apresentando em diversas
cidades e melhoravam suas condi¢Ges de vida com o que recebiam por esse trabalho.
Apesar de receberem dinheiro para participar dos eventos, para eles a peniténcia
continuava sendo uma atividade religiosa, ligada a fé. “Fazer a peniténcia por fé, ndo

atras so de dinheiro, também ndo. Atras de, de rezar o terco no cemitério é gratuito,
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nas casas é gratuito. Entdo, o café sei que é dado, mas nos num pede” (Entrevista
concedida por Sr. Antdnio da Amélia em 29.01.2013).
Além disso, 0 reconhecimento passou a ser algo ao qual muitos ja se adaptavam.

E que nem eu digo a senhora pra, pra ser bom era que nem era nds mermo,
mas pra nossa, nossa vida ficou foi bom, né? E muito bom que nds ja demo
viagem, ganhemo um dinheiro e essa casa aqui eu fiz com o dinheiro que
ganhei. Nds andemo por quase toda capital ai, andemo em Brasilia, Para,
Parana, Mato Grosso, “Amazona”, Pernambuco, Maceid, Maranhio,
derradeiro na linha foi ir pra Paraiba. Ai, fomo pra Paraiba e depois chegamo
ali no Crato e foi muito... todo mundo achava bom, num tem um canto pra
nés levar uma vaia (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo em
20.01.2013).

Entretanto, as apresentacdes geraram algumas discussdes dentro e fora do grupo
sobre a questdo da peniténcia ser uma pratica religiosa ligada ao “sagrado” e tornar-se
uma pratica cultural de espetaculo. Alguns estudiosos da cultura popular questionavam
até que ponto a apresentacdo dos penitentes em lugares fora da comunidade, em grandes
eventos, nao estaria retirando do ritual seu carater “sagrado” e sua “pureza”.

Na reportagem publicada no jornal O Povo de 24 de agosto de 2000 intitulada
Peniténcia para as cameras o jornal afirma os penitentes sdo: “Vozes que se amplificam
e que se emaranham, captadas com os ruidos e improvisos de quem nao faz espetaculo,
mas um canto ritua/” **°. Essa forma de ver a peniténcia fora defendida pelo jornal,
onde a noticia trata do risco de perda de sentido da atividade dos penitentes ao se

apresentarem fora do ““seu espago”. A matéria afirma:

Gilmar de Carvalho tocou num detalhe fundamental relacionado a cultura
popular: a ciéncia do povo tem um contexto, um entorno no tempo e — talvez,
principalmente no espago. Mostrar o canto religioso no Anfiteatro do Centro
Dragdo do Mar de Arte e Cultura é deslocar o sentido da manifestacdo
penitente'*’

Essa discussao surge pelo fato dos penitentes terem ido se apresentar para lancar

8

0 CD Penitentes do Sitio Cabeceiras**® no Centro Cultural Dragdo do Mar. E

interessante perceber que a gravacdo do CD com os benditos dos penitentes pelo projeto

146 Cavalcante. Ana Mary C. Peniténcia para as cdmeras. Jornal O Povo, Fortaleza, em 24 de

agosto de 2000, sébado, Caderno Vida & Arte, p. 2B.

1 Cavalcante. Ana Mary C. Peniténcia para as cAmeras. Jornal O Povo, Fortaleza, em 24 de
agosto de 2000, sébado, Caderno Vida & Arte, p. 2B.

148 O CD Penitentes do Sitio Cabeceiras faz parte do projeto Colegdo Memérias do Povo Cearense,
sendo o CD, dos penitentes o 3° da colecdo. Produzido pelo cineasta Rosemberg Cariry, junto com Calé
Alencar. O CD traz um catdlogo contando a historia dos rituais, xilogravuras e fotos dos penitentes.
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da colecdo Memdrias do Povo Cearense ndo era questionado, mas sim o fato deles se

apresentarem em outro lugar que ndo o seu habitual.

“Um projeto como o CD que reproduz os benditos ¢ valido (e necessario)
dentro dos limites do resgate historico e do arquivo do patriménio imaterial.
Mas levar seu Joaquim Mulato, os homens penitentes e criangas vestidas de
anjo para o publico ver (e ndo o inverso) é arriscado™*

Desta forma, para os intelectuais e os jornais (O Povo e o Diario do Nordeste) os
benditos compdem uma préatica religiosa e representam a “cultura popular cearense” e
por isso devem ser salvaguardados. O que é distinto de os penitentes irem cantar 0s
benditos em lugares publicos, uma vez que a pratica da peniténcia esta envolta de uma
“sacralidade” que nao pode ser perdida pela exposi¢do do grupo em lugares que a afasta

dessa “pureza”.

A cultura dita erudita precisa dessa esséncia popular, desse conhecimento ao
menos. Mas que se pense duas vezes antes de mostrar o lado sagrado dessa
cultura, assim, num palco que tira a pureza do ritual. Por que ele tem um

sentido proprio. Seja na Barbalha sacra ou em qualquer outro altar natural. **°

Essa critica as apresentacfes dos penitentes aumentou quando o decurido do
grupo Irmandade da Cruz, Sr. Joaquim Mulato, desfilou no carnaval do Rio de Janeiro
para a Escola de Samba Mangueira em 2006™". E interessante ver os diferentes olhares
acerca da exposicdo dos penitentes. Celene Queiroz, primeira funcionaria da Secretaria

de Cultura a trabalhar com eles, diz:

Ai, eu me questiono: “Sera, que foi errado? Serd que eu errei?” Mas de
qualquer maneira ninguém podia ocultar esse penitente a vida inteira E eles
foram, chegou o progresso, chegou a midia, chegou a televisdo, chegou o
cinema. Eles participaram de tudo até a ponto de Seu Joaquim ir desfilar na
Mangueira, né? Que tem muito amigo meu que a gente se conheceu por conta
dos penitente e por conta do trabalho de profundos historiadores como
Gilmar de Carvalho, Osvaldo Barroso, Calé, Rosemberg todo esse pessoal

149 Cavalcante. Ana Mary C. Peniténcia para as cameras. Jornal O Povo, Fortaleza, em 24 de

agosto de 2000, sabado, Caderno Vida & Arte, p. 2B.

150 Cavalcante. Ana Mary C. Peniténcia para as cAmeras. Jornal O Povo, Fortaleza, em 24 de
agosto de 2000, sabado, Caderno Vida & Arte, p. 2B.

11 O Mestre Joaquim Mulato foi convidado para desfilar na Escola de Samba Mangueira porque a
escola recebeu investimento do governo do estado do Ceara por ter como enredo a transposicéo do Rio
Sao Francisco. A Secretaria de Cultura do Estado ao financiar exigiu que seus projetos fossem divulgados
no desfile, sendo feita entdo uma homenagem ao projeto “Mestres da Cultura”. Desfilaram pela Escola 4
(quatro) mestres: Mestre Aldenir (reisado), Mestre Dina (vaqueira), Mestre Bigode (bacamarteiro) e
Joaquim Mulato (penitente). Ver FERNANDES, Kamila. Ceard investe R$ 500 mil no Carnaval do Rio.
Jornal Folha de S&o Paulo, Sdo Paulo, 07 de fevereiro de 2006. Disponivel em:
<http://www?1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u118079.shtml>. Acessado em 25.12.13.
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discordou total da presenca de Joaquim Mulato na Mangueira. Mas Gilmar,
acho que eu tenho até um recorte de jornal, ele no jornal,ele criticou, tem.
Mas, Celene... “Mas, meu filho, eu num tenho culpa eu num tava mais na
secretaria de cultura.” (Entrevista concedida por Celene Queiroz em
25.01.2013).

Para Celene, o reconhecimento dos penitentes seria inevitavel, mas a exposicao
sofrida com o desfile na Mangueira teria sido excessiva. Ja a atual funcionaria da
Secretaria, Gorete Amorim, vé que o tempo fez com que a peniténcia mudasse e 0

desfile na Mangueira néo se diferenciava de qualquer outra apresentacéo.

Em 2005, eu levei 0 Joagquim Mulato pra se apresentar na Mangueira, né?
E... e ele ja fez varios curtas pra, pra filmes do Rosemberg, participou agora a
pouco, a gente participou pra um filme do Ariano Suassuna. Entdo, assim,
com essas modernidades que o tempo vem trazendo. Entdo, eu acho que isso
afetou um pouco, afetou um pouco, mas ndo que eles continuem, eles
continuam sendo pessoas sérias, mas no meu ponto de vista, mudou um
pouco (Entrevista concedida por Gorete Amorim em 26.01.2013).

Na ocasido do desfile, os jornais (O Povo e Diario do Nordeste) fazem uma
critica dura, colocando em cheque se eles hoje sdo penitentes ou um grupo folcldrico.
Sabemos que a folclorizacdo de uma atividade muitas vezes resulta em uma viséo
unicamente mercadolégica da mesma (FERNANDES, 2007, p. 129). Entretanto, isso
ndo significa que para seus praticantes ela deixe de ter o sentido pelo qual foi criada, no
caso dos penitentes: o religioso.

Para intelectuais da cultura popular como Oswald Barroso por mais que eles

mantenham os trajes, hoje eles fazem espetaculo para serem vistos pelo publico.

Hoje, eles ainda mantém o capuz e os trajes medievais, mas ja se
acompanham de mulheres. Livre de masoquismos, seus rituais

transformaram-se em espetaculos que, eles apresentam com o cuidado de

quem esta pousando para méaquinas de fotografia e cAmeras de video*®.

A peniténcia passa pelo processo de espetacularizagdo. Conforme Jodo
Guilherme dos S. Fernandes, ao estudar o Boi Tinga de Sdo Caetano de Odivelas, a

espetacularizacdo constroi outra forma de ver a pratica cultural.

(...) a espetacularizagdo por seu turno, leva unicamente a construcdo de uma
mercadoria fetichizada, desprendida de suas condicdes de produgdo e de seu

152
153

Na verdade foi em 2006 como vimos na noticia do Jornal Folha de S&o Paulo.
BARROSO, Oswald. Viagens ao centro da Terra. Jornal O Povo, Fortaleza, 11 de janeiro de
1998, domingo, Caderno Vida & Arte, p.5B.



144

contexto de origem, como se fosse dadiva divina (dai a magia da
personalidade) e fenoménica, longe da histéria social e cultural de seu
acontecimento, nos moldes do folclore turistico (FERNANDES, 2007, p.
163).

Para analisar a critica feita pelos intelectuais, pesquisadores, jornais, dentre

outros, lembramos que Canclini afirma que a hibridagéo cultural:

(...) surge da criatividade individual e coletiva. N&o s nas artes, mas também
na vida cotidiana e no desenvolvimento tecnoldgico. Busca-se reconverter
um patriménio (uma fabrica, uma capacitacdo profissional, um conjunto de
saberes e técnicas) para reinseri-lo em novas condicdes de producdo e
mercado (CANCLINI, 2011, P. XXII).

Assim, as modifica¢fes ocorridas na pratica penitencial surgiram das demandas
cotidianas do grupo e da nova conjuntura proporcionada a eles com a participacdo na
Festa de Santo Antonio, desta forma eles foram acrescentando ou retirando elementos
para adaptar a pratica ao momento que eles estavam/estao vivendo.

Além disso, a comercializagcdo da pratica cultural, como vem ocorrendo com a
peniténcia, &€ um fendmeno recorrente na atualidade em diferentes praticas e
manifestacdes culturais. Contudo, se isso € inevitavel, por outro, ndo se pode perder de
vista sua intervencao na transformacéo dos sentidos dessa pratica e, portanto, é preciso
verificar como esse patrimdnio esta sendo pensado (e por quem), como diz lzabela

Tamaso:

(...) os patrimoénios ndo podem ser tratados como produtos de marketing”,
uma vez que, de alguma maneira, é necessario que “o patriménio seja
excluido do circuito dos valores mercadoldgicos, para salvar seu proprio
valor simbolico”, por outro lado “ndo existe desenvolvimento cultural sem
comercializa¢do” (TAMASO, 2007, p.208).

Os penitentes ao serem questionados sobre as apresentaces em publico
afirmam que elas sdo boas, pois proporcionaram 0 reconhecimento e 0S recursos

financeiros, entretanto ndo sabem se para a vida espiritual isso é bom.

Pra nds, pra nossa vida pessoal é boa. Agora, pra material [imaterial ou
espiritual], eu num sei dizer, eu num sei. Pra n6s é bom, pra nossa vida
pessoal é bom, num sei quando nés chega 14 (no céu), se vamo ter perdao...
Al, n6s fumo fazer isso ai pra eles, mas num é da nossa religido, num é pra
nos fazer isso pra eles, pra amostrar a ninguém, né? Ninguém sabe nem se
Deus perdoa nos, né? (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo em
20.01.2013).
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A fala de Sr. Chico Severo nos revela o conflito que ha para alguns penitentes
em lidar com os novos sentidos que a peniténcia adquiriu, deixando de ser somente uma
atividade religiosa, feita secretamente, e passando a ser uma pratica cultural de
espetdculo, muitas vezes remunerada. Podemos ver que para ele, por mais que a

* continua

peniténcia tenha passado por essas transformagdes, o sentindo religioso™
presente, e se questiona se tera o perddo divino por fazé-la para ser vista por todos.
Alguns admitem que as modificagdes podem ndo ser “corretas”, mas a0 mesmo
tempo eles foram se acostumando e (re)significando as transformac6es ocorridas na
peniténcia. O reconhecimento da atividade e o que isso proporciona se tornou algo

importante para eles.

N4o, as vez, tem, tem viaje que a gente num, num recebe bom ndo, mas vai
porque é obrigado™, né? Que ele mesmo diz, cumpade diz: “Nés tem que
participar porque, porque nos fica...” Como € que chama? Conhecido, né?
(Entrevista por Sr. Vicente Ludugério concedida em 22.01.2013)

E nés continua fazendo e nés... 0 nosso prazer é de fazer mais melhor, né?
(Jana: Eu sei.) Mais melhor mode de nds ir assim, que n6s vamo hoje fazer
essa representacdo, o que nos puder fazer de melhor, € melhor, né? Num
vamo fazer o, 0 a pior, n6s temo que fazer é o melhor, né? E somo, e somo
bem recebido, somo bem aplaudido tanto aqui em Barbalha como Nova
Olinda, como em Varzea Alegre, como em Juazeiro. Em todo canto que nos
vamo, gracas a Deus, nosso grupo é bem recebido (Entrevista concedida por
Doda em 28.01.2013)

Podemos notar que, segundo Sr. Vicente, muitas vezes eles vao “obrigado”, pois
embora o “cach€” seja baixo, eles precisam do reconhecimento. Eles sabem que a
peniténcia e os grupos mudaram. A forma como essa pratica é vista hoje, depois do
processo de mercantilizacdo/espetacularizacdo e patrimonializacdo, ndo é a mesma de
quando muitos decidiram ser penitentes ha 50, 60 anos atrds. A relacdo com a
comunidade mudou, entraram outros sujeitos sociais em seu cotidiano, como
pesquisadores, estudantes, cineastas, representantes das diferentes esferas de poder.

Além disso, a forma de realizar a atividade foi sendo modificada para se adaptar
a nova conjuntura, elementos foram sendo explorados somente para as cAmeras como 0

autoflagelo; os benditos j& passaram a ser elemento chave nas apresentacdes em

154 Sr. Chico Severo nos fala que o grupo ainda realiza a peniténcia na comunidade, algo mais

intimo, sem ninguém para assistir.

155 A . « . L .
N&o sei se eles acabam participando pela pressdo ou convencimento da funcionéria da Prefeitura

ou pela busca de reconhecimento e consequentemente possiveis convites para eventos com “cachés mais

atrativos”.
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publico. N&o precisa mais ser escondido, todos agora sabem quem é penitente e 0 que
ele faz.

O processo de mercantilizacdo da cultura popular trouxe conflitos até entdo
inexistentes para 0 grupo, sua atividade passa a fazer parte de uma rede de relagdes que
envolvem jogos de poder. “N0s gostaria de fazer s6 na comunidade. Mas como é agora
a tradig¢do, ja mudou, nos tanto faz, é bom fazer também” (Entrevista concedida por Sr.
Zé Galego em 23.01.2013).

Para eles, o fato de se apresentarem em publico ja virou uma tradicdo da qual
eles gostam, pois suas apresentacdes, o reconhecimento do publico e o recebimento por

elas, permitem como eles dizem “o grupo existir”.

No dia da festa eles aparecem mesmo com aquela mascara no rosto, mas
desfilam no, no desfile folclérico do Pau da Bandeira e do, do, dos desfiles
afins na Rua do Vidéo, sdo vistos, sdo admirados, sdo festejados, sdo... é
filmados, fotografados e aquilo da uma certa, uma, um certo valor a eles, né?
Entdo, s6 tenho impressdo que eles so estdo existindo por isso (Entrevista
concedida por Dr. Napoledo Tavares em 24.01.2013).

Essa “retorica da perda” como nos fala José Reginaldo Gongalves fundamenta as
falas deles (penitentes), do poder publico e de intelectuais para justificar as mudancas
ocorridas. Embora cada um adaptando-a a seus interesses, sentidos e visdes de mundo,
todos sdo unanimes em dizer que o fato deles se apresentarem em publico viabilizou a
permanéncia dessa atividade.

Entendemos aqui que a peniténcia como manifestacdo cultural é dinamica por
isso é passivel de transformacdes e reformulacbes, sendo construida a cada dia.
Contudo, verificamos a interferéncia das politicas culturais e demais sujeitos sociais que

passaram a se relacionar com os praticantes, sobre a atividade e sua dinamica.

As redes construidas pelo patrimdnio pressupdem um crescente nimero de
mediadores, associa¢@es, instituicbes, recursos e aliados disponiveis na
tessitura de seus fios. Quando se busca reconhecer todos os atores,
impressiona a sutileza com que tramam suas malhas (SIMAO, 2003, p 63).

Por isso, ndo basta registrar um bem como patriménio, mas é necessario ajuda-lo
a ser mantido na comunidade, como referéncia vivida no dia-a-dia dessa comunidade.
As politicas culturais devem auxiliar a vivéncia dos grupos, a manutencdo das préaticas
culturais tendo a sensibilidade de estabelecer fronteiras entre a politica de Estado e o

saber-fazer da pratica.
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Os detentores de saberes e fazeres vao se adaptando a realidade que lhes é
proposta, buscando se relacionar com 0s novos atores, atendendo as novas demandas,
(re)significando suas praticas, lutando para que as mesmas possam subsistir ao longo
do tempo. Portanto, é necessario, compreender as relagdes entre esses diferentes atores

sociais e as tramas que tecem os fios dessas relagoes.
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CONSIDERACOES FINAIS

Eu peco a todo mundo que num deixe o grupo cair ndo, que agora tem, agora
num tem muito ndo, porque agora 0 negocio desse, dificuldade de hoje é
porque tem penitente que ele comegou cedo com dez ano, com quinze ano e
sO sabe responder o bendito, né? (Entrevista concedida por Sr. Chico Severo
em 20.01.2013).

A fala do Sr. Chico Severo (2° decurido do Grupo de Penitentes da Irmandade da
Cruz) nos remete a realidade da peniténcia nos dias atuais. Vemos 0s membros mais
velhos dos grupos lutando pela continuidade da peniténcia, conforme as regras e
padrdes que julgam essenciais, mantendo-a no ambito do sagrado. Eles tém receio do
seu desaparecimento por inumeros fatores, dentre 0s quais: a pouca quantidade de
praticantes, a falta de interesse em aprender o ritual, as dificuldades para decorar os
benditos ou praticar o autoflagelo por parte de alguns membros dos grupos, a falta de
novos adeptos a peniténcia (os penitentes apontam o desinteresse dos mais jovens).
Todos esses fatores contribuem para a constru¢do do que José Reginaldo Gongalves
chama de retdrica da perda (GONCALVES, 2002, p.27). Esse discurso € recorrente e é
apropriado tanto pelos penitentes quanto pelos produtores culturais, intelectuais, como
pelas politicas publicas culturais.

N&o busquei constatar a veracidade desse discurso, mas apresentar as novas
representacdes acerca da peniténcia, que de pratica popular religiosa passou a ser
reconhecida como prética cultural patrimonializada. Essa manifestacdo cultural passou
por transformacgdes envolvendo diversos aspectos que vao desde a adaptacdo dos
penitentes a nova conjuntura que lhes foi apresentada quando inseridos na Festa de
Santo Antonio como grupo folcldrico, fazendo com que a pratica fosse vista como uma
manifestacdo cultural de espetaculo; passando pelos processos de espetacularizacao e
posteriormente de patrimonializacdo; até as mudancas necessarias ao cotidiano dos
grupos na comunidade, como no caso da morte dos membros mais antigos e a falta de
novos adeptos.

Ao acompanhar os grupos de penitentes em eventos — nas visitas que fiz a
Barbalha-CE no decorrer da pesquisa — percebi a teia complexa que os envolvia. As
tramas dessa teia me levavam a diversos agentes sociais dos mais diferentes universos:
penitentes, estudantes, pesquisadores, produtores culturais, reporteres, representantes
local da Igreja catdlica, poder publico local (Prefeitura via Secretaria de Cultura),

estadual (Secretaria de Cultura do Estado) e federal (IPHAN). Essa rede formada por
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diversos agentes é composta por diferentes relagcbes de poder, muitas vezes relaces de
forca assimétricas, nas quais cada um almeja legitimar seu espaco por meio de suas
“praticas e representacoes” (CHARTIER, 1990, p.17).

Sdo vérios olhares e percepc¢des acerca de um mesmo objeto: a peniténcia. Para
seus praticantes ela ¢ uma atividade religiosa que Ihes foi passada de geracdo em
geracdo e esta ligada a sua fé, sua crenca de que ao realiza-la eles estdo expurgando os
pecados do mundo, por isso € uma obrigacdo fazé-la.

Além desse carater devocional, essa manifestacdo de fé passou a Ihes
proporcionar coisas até entdo impensaveis por eles, como dinheiro, reconhecimento e
valorizagdo, a ponto deles dizerem “Nés somos patriménio, senhora”. Tudo iSO
proporcionou a construcdo de memdrias e narrativas onde eles buscam legitimar a
peniténcia, 0 espaco que ela tem hoje e sua preservacao.

Outra percepcdo é a dos gestores culturais que, a partir da década de 1970,
buscam construir uma identidade para o Ceara e para o Cariri e para tal desenvolveram
uma politica voltada para a valorizagdo da cultura popular. A peniténcia passa a ser
vista como uma manifestacdo genuina da cultura popular cearense e que, portanto, deve
ser valorizada, divulgada e publicizada.

Dessa forma, destaco como se deu a transformacdo do discurso acerca dessa
pratica que no fim do século XIX até a segunda metade do século XX era ligada ao
fanatismo religioso, ao horror e a0 medo e passa a partir da década de 1970 a ser
percebida como manifestacdo cultural/folclore representante da cultura popular do
Cariri, necessitando de reconhecimento e valorizacéo.

Essa mudanca na percepcao acerca da peniténcia propiciou uma nova conjuntura
ao desenvolvimento da pratica penitencial. Se até entdo ela era secreta, s6 ocorria na
comunidade, ninguém sabia quem era penitente, com 0 reconhecimento como
manifestacdo da cultura popular/folclore ela passa a ser espetacularizada, sendo
realizada em Centros Culturais de diversas cidades do pais.

A espetacularizacdo trouxe a tona a discussao sobre até que ponto as politicas
culturais poderiam interferir na dindmica e no cotidiano da pratica. Essa é uma questao
delicada e importante, pois a partir dos anos 2000 vivemos uma constante construcao de
politicas publicas de patrimonializacdo da cultura popular, na categoria de patrimonio
imaterial. Cabe entdo refletir sobre a maneira como estdo sendo construidas essas
politicas, quais os olhares acerca dos bens culturais? Mais uma vez, faz-se o

questionamento: preservar o que, para quem e Como?
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Assim, é necessario pensar a melhor maneira de construir essas politicas. Sera
que uma participagdo mais efetiva dos interessados (os detentores do saber-fazer) e dos
agentes que vao lidar com elas (produtores culturais e gestores culturais) é o suficiente?

Percebemos que a relagéo entre os praticantes e 0s agentes muitas vezes pode ser
considerada de mediagéo ou tutela, havendo uma tenséo nessas relacdes. Se tutelados,
0s praticantes sdo tratados de modo infantilizado, que ndo sabem o que é melhor para
eles, necessitando de tutores. Se mediados, quem sdo aqueles que estdo em relacdo
nessas mediacdes e quais interesses estdo em jogo? Perguntamos o que pode ser feito
para incentivar a manutencao das praticas sem domina-las ou aprisiona-las em modelos
distantes da dindmica que envolve seu cotidiano: sem querer civiliza-las!

Vimos que a peniténcia sofreu brutalmente com a forga do processo civilizador
que se impds, desde o século XIX até a atualidade, tornando-se quase invisivel por
longos anos, e adequando-se aos interesses dos agentes externos (poder publico
municipal, pesquisadores, repoérteres, dentre outros) para poder ser considerada
representante da cultura popular cearense.

Afinal, apesar de parecem ter um interesse comum, pois tanto as politicas como
0S grupos praticantes almejam a continuidade das préticas, dos saberes e fazeres, podem
encontrar caminhos bastante diferentes como solucdo de continuidade. Por isso é
necessario mais cautela ao pensar em politicas culturais, para que estas, ao invés de
possibilitarem a continuidade das praticas, ndo acabem com as fungdes que a tornam
referéncia de identidade para um grupo, nesse caso, sdo funcbes de fé e salvacao,
portanto, sagradas. N&o se trata de querer congelar as manifestacGes culturais, ou
impedir a sua dindmica social, de essencializar a pratica ou perpetuar praticas de
automutilacdo, mas de pensar sobre as consequéncias das politicas publicas nessa
perspectiva.

Por fim, percebo que ha uma gama de possibilidades de reflexdo acerca da
peniténcia, gostaria de apontar algumas: estudar a performance e o corpo na peniténcia;
a oralidade e os benditos™®; as vestimentas; a questdo de género, como pratica
predominantemente masculina; a peniténcia como pratica religiosa desde o periodo
medieval e praticada em outros paises como nas Filipinas, por exemplo; a peniténcia e a

educacdo patrimonial nas escolas da comunidade; a percepcdo dos penitentes sobre o

156 Ver: OLIVEIRA JUNIOR, Antonio Wellington de. Glossolalia: voz e poesia. 1. ed. S&o
Paulo/Fortaleza: EDUC/Omni, 2004.
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processo de patrimonializacdo; a peniténcia e o Inventdrio Nacional de Referéncias
Culturais, dentre outras.

Entendo, contudo, que esta dissertacdo é apenas uma contribuicdo limitada
diante das infinitas possibilidades de reflexao.
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Fontes Orais
Penitentes

e Francisco Severo (conhecido como Chico Severo) Idade: 85 anos Entrevista
realizada dia: 20.01.2013 no municipio de Barbalha-CE;

e Francisco Roberto da Costa Junior (conhecido como Robertinho) Idade: 10

anos Entrevista realizada dia: 20.01.2013 no municipio de Barbalha-CE;

e Epitacio Fabricio dos Santos (conhecido como Sr. Epitéacio) Idade: 73 anos

Entrevista realizada dia: 20.01.2013 no municipio de Barbalha-CE;

e Vicente Ludugério da Paixao Entrevista realizada dia: 22.01.2013 no

municipio de Barbalha-CE;
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Jose Severino dos Santos (conhecido como Zé Galego) Idade: 72 anos

Entrevista realizada dia: 23.01.2013 no municipio de Barbalha-CE;

Dioclécio Alexandre Ferreira (conhecido como Doda) Idade: 60 anos
Entrevista realizada dia: 28.01.2013 no municipio de Barbalha-CE;

Antdnio Francisco Sales (conhecido como Anténio da Amélia) Idade: 69 anos

Entrevista realizada dia: 29.01.2013 no municipio de Juazeiro do Norte-CE.

Memorialistas
Dr. Napoledo Tavares (médico e memorialista da cidade de Barbalha-CE)
Idade: 82 anos Entrevista realizada dia: 24.01.2013 no municipio de Barbalha-
CE

Funcionarias da Secretaria de Cultura de Barbalha

Maria Celene de S& Queiroz (ex-funcionaria e Secretaria de Cultura de
Barbalha) Entrevista realizada dia: 25.01.2013 no municipio de Barbalha-CE

Gorete Amorim (funcionaria da Secretaria de Cultura de Barbalha) Entrevista
realizada dia: 26.01.2013 no municipio de Barbalha-CE
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ANEXOS

| -

Penitentes da cidade de Barbalha. Acervo da Secretaria de Cultura de Bafbal'ha—ACE‘.

Igreja na Comunidade do Sitio Cabeceiras em Barbalha-CE. Foto: Jana Rafaella em 20.01.2013



165

Banner Evento Fogaréu. Foto: Jana Rafaella em 04.04.2012.

-~ A \" B3
Grupos de Penitentes Irmandade da Cruz e Santas Missfes no Cemitério de Barbalha. Evento
Fogaréu. Foto: Jana Rafaella em 06.04.2012
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(] . ] . o
Sr. Olimpio Ludugério (1° decurido do grupo Santas Missdes) e Sr. Chico Severo (2° decurido do

grupo Irmandade da Cruz) rezando o terco no cemitério da cidade. Evento Fogaréu. Foto: Jana
Rafaella em 06.04.1012.

Grupo Santas Missdes na Procissdo do Fogaréu em Barbalha-CE. Foto: Jana Rafaella em
05.04.2012
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Grupos de Penitentes na Procissdo do Fogaréu em Barbalha-CE. Foto: Jana Rafaella em 05.04.2012

b TN " ’ M :
" - . 3
L Wk Y o P h i

Penitentes desfilando na Festa de Santo Antonio (2012). Foto:Jana Rafaella em 13.06.2012.
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Cartdo Postal produzido pela Prefeitura Municipal de Barbalha (2005). Acervo da Secretaria de
Cultura de Barbalha-CE.
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12.06.2012.



