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Paraiba unidade do IPHAN em Vassouras/Rio de Janeiro.
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Vida ao Jongo

(Lazir Silval — Madureira/ RJ)

O Deus, nos salve a Angoma Puita
Candongueiro,

Tambu,

Caxambu

Senhora Sant’Ana,

eu sou o Jongo

Meu Santo Antonio,
Meu Sdo Jose
Cacurucaia, eu to,
Perengando eu to...
Mas, ndo posso morrer
Cacurucaia, eu to,
Perengando eu to...
Mas, nao posso morrer!

A

E é é, Salve o Rosario.

A

E, é, é Minhas Santas Almas, almas...
E, &, é me Salve todos jongueiros!
O Deus nos Salve o Cruzeiro das Almas

Meu povo Bantu.
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Resumo

Para os autores do Dossié O Jongo do Sudeste, essa forma de expressao afro-brasileira, que se
caracterizava pela percussdo de tambores, danga coletiva e pratica de magia, foi
marginalizada ao longo do século XIX, nas regidoes de lavoura do café da regido Sudeste,
junto ao Rio Paraiba do Sul. O presente trabalho investigou a existéncia do Jongo enquanto
pratica na realidade de Vassouras, no mesmo periodo. Tendo como baliza os anos de 1847 —
quando da publicacdo de um Manual sobre a instalagdo de uma fazenda de café, momento de
mudancas nas relagdes entre os senhores e escravos da localidade —, e a abolicdo da
escravatura em 1888 — periodo em que a pesquisa debateu o processo de marginalizacao do
Caxambu em Vassouras. Uma série de imposicdes homologadas através de Posturas
Municipais e Juridicas tentou conter a onda revolucionaria negra, demonstrando que as festas
eram motivo de apreensdo dos brancos pela facilidade que as mesmas proporcionavam a
reunido de grande niimero de escravos e homens livres em torno dos tambores. Os fazendeiros
vassourenses, ao contrario do que se esperaria, fizeram uma série de concessoes a pratica no
periodo citado, sendo as festas incluidas como parte integrante do cendrio local. Indo de
encontro a dimensao marginal, o Caxambu se manteve e os negros se reuniam, ainda em torno
da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario no Bairro do Alto do Rio Bonito, a qual teve

importante papel sobre a manutengao e sobrevivéncia da pratica no local.

Palavras chave: Jongo, Caxambu, Escravidao, Patrimdnio Imaterial, Vassouras, século XIX.
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Abstract

According to the authors of the Jongo do Sudeste registration dossier, this Afro-Brazilian
cultural practice, characterized by a performance of drums, collective dance and magic, was
marginalized through the 19th century in the coffee plantation areas along the Paraiba do Sul
Valley. This thesis discusses if Caxambu was marginalized in Vassouras in the period
between 1847 and 1888, as assumed in the registration documents of this cultural practice as
cultural heritage by the IPHAN. In spite of all legal measures taken by local and national
authorities regarding the possibility of a black insurrection, the white community was still
afraid of it and the practice of Caxambu enabled its fears. Caxambu allowed a large number of
slaves and freed-men to get together and celebrate, and that is why some of the white elites
sought its interdiction. This research, however, revealed a number of concessions to the
practice of Caxambu during the mentioned period, showing that it was part of Vassouras'
public cultural life. The foundation of the Brotherhood of Our Lady of the Rosary in the Alto
do Rio Bonito is intimately linked to the practice of Caxambu, and may be responsible for its
survival in Vassouras. This image contradicts the assumption that Caxambu was a marginal

practice.

Key words: Jongo, Caxambu, Slavery, Intangible Heritage, Vassouras and nineteenth century.
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Introducao

No Brasil Império havia uma transversalidade, ou seja, uma ligacdo estreita entre
musica, religido e rebelido no cotidiano dos escravos, como se poderd observar na presente
dissertacdao. A continuidade dessa relagdao ainda hoje se encontra nas varias praticas culturais
de matriz africana, dentre elas, o Jongo, manifestagdo que tomou parte no Sudeste brasileiro.
Nas cantigas do Jongo — também denominadas pontos — ha referéncias as querelas didrias,
tanto antigas quanto atuais, € observam-se, nos pontos de abertura do referido folguedo —
sendo aqueles utilizados para iniciar o festejo — uma tematica religiosa, que poderia ser de

origem africana ou catolica’.

O Jongo, também conhecido como Batuque, Caxambu, Tambor ¢ Tambu, ¢ uma
danga caracteristica das comunidades periféricas e zonas rurais da regido Sudeste, registrada
no Livro das Formas de Expressdo como Patrimonio Imaterial brasileiro pelo Instituto do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), em 2005. O folguedo foi reconhecido nas
politicas publicas do patrimonio, ndo s6 em virtude de sua contribuicdo para a formacao
cultural brasileira, mas também pelo reconhecimento de seu valor no que tange ao processo de
resisténcia de seus praticantes. As informagdes de identificagdo da manifestacdo que seguem
foram retiradas do Dossié do Jongo? e de outros documentos fundamentais para este trabalho,

a serem oportunamente apresentados.

Praticado em suas origens como diversdo e resisténcia, imbuido de religiosidade,
originou-se nas lavouras de café¢ do Vale do Paraiba (paulista e sul fluminense) e nos Estados
de Minas Gerais e Espirito Santo. Tendo suas raizes ligadas aos povos de ascendéncia bantu —
trazidos para o Brasil com intuito de serem a mado de obra responsavel por atuar nas fazendas
espalhadas pelo interior — o Jongo se manteve durante todo o século XIX e XX, no entanto s

passou a ser legitimado posteriormente.

Pacheco (2007, p. 16) informa que a referida manifestacdo faz parte do grupo de
dangas afro-brasileiras, como o Batuque paulista, o0 Candombe mineiro, o Tambor de Crioula
do Maranhdo e o Zambé do Rio Grande do Norte, intitulados pelo folclorista Edison Carneiro
(1982) como sambas de umbigada. Este autor chamou aten¢do para a semelhanca entre as

citadas praticas, dentre as quais ¢ possivel destacar: a presen¢a de dois ou mais tambores,

' CD ROM - Dossié IPHAN 5. Jongo no Sudeste. Brasilia, DF: Iphan, 2007, p. 11.
2 CD ROM - Dossié IPHAN 5. Jongo no Sudeste. Brasilia, DF: Iphan, 2007.
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confeccionados a partir de troncos de arvores escavados, cobertos de couro em um dos lados e
afinados préximo ao fogo; o estilo vocal, que, composto por versos cantados por um solista, ¢
respondido em coro; uma linguagem metaforica e a presenca da umbigada, evolugdo entre
dois atores, geralmente um homem e uma mulher, que tem um rapido contato fisico dos

quadris.

Outra caracteristica evidenciada é a presenca dos pontos’, que sdo tirados primeiro
pelos Jongueiros mais velhos, e replicados pelo coro, até 0 momento em que o mestre poe a
mao sobre os tambores e grite “machado!” — expressdo mais utilizada pelos grupos do Rio de
Janeiro — ou “cachoeira!” — utilizada por grupos de Sao Paulo — sinalizando o encerramento

do ponto e a permissao para comecar um proximo (RIBEIRO, 1984, p. 23).

Quanto aos tambores, sdo denominados de Caxambu, Candongueiro e Engoma, em
alguns locais também se utiliza um instrumento de fric¢do chamado Angoma-puita ou apenas
Puita, comum entre os jongueiros de Miracema e de Santo Antonio de Padua, localidades
situadas no Estado do Rio de Janeiro. Esses instrumentos de percussao sdo os responsaveis

por iniciar, ditar o ritmo e encerrar a roda de Jongo.

Consoante Ribeiro (1984, p. 23), os pontos se dividem em dois: os de visaria®* e os de
demanda. Os primeiros sdo empregados para alegrar a danga, e incluem louvagdo aos santos
para que abencoem a roda; saudagdo aos jongueiros mais velhos e aqueles que se foram; e
despedida, pondo fim a apresentagdo. Por sua vez, os de demanda, quase ndo utilizados
atualmente, fazem referéncias aos desafios travados entre os jongueiros. No cenario mais
recente, os pontos de visaria sao os mais constantes, por serem de facil entretenimento para o

publico e por ndo propiciarem as disputas.

Como o Jongo, outras manifestagdes de matriz africana estudadas sob a oOtica de
patrimonio cultural sdo igualmente importantes para se entender o processo de reelaboracdo e
transmissdo das identidades nacionais. As reflexdes realizadas nesse campo ganham ainda
maior relevancia, a medida que articulam elementos como lugares de memoria, construcao de
discursos e significados criados para compor as representagdes da nacao (LIMA, 2012, p. 8).

Sobre o patrimdnio afro-brasileiro, as discussdes sdo ainda mais complexas, uma vez que o

3 Esse tipo de cantico esteve vinculado as praticas religiosas, quando praticados na roda do Jongo, eles podiam
desempenhar fun¢des muito diferentes, desde cumprimento até a despedida, passando por momentos de
louvagdo (PACHECO, 2007, p. 25).

4 Também chamado de “bizarria”.
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processo dinamico, responsavel pelo reconhecimento dessa matriz cultural pode ser vinculado
a uma trajetoria historica de valorizagdo da populagdo negra e de luta contra o racismo no

Brasil.

Essa face complexa a qual o patriménio afro-brasileiro tem influéncia direta com a
funcdo do intelectual na sociedade, tematica amplamente discutida por Said (2005, p. 25):
“falo de o intelectual ser um individuo dotado de uma vocagdo para representar, dar corpo e
articular uma mensagem, um ponto de vista, uma atitude, filosofia ou opinido para (e também
por) um publico”. Segundo o autor, o intelectual na contemporaneidade ndo exerce um papel
individual e auténomo se ndo tiver relagdo com o coletivo. E importante ressaltar como esses
pensadores se tornardo representativos para um publico, assumindo, ao seu tempo,

compromissos, riscos, ousadias e vulnerabilidades.

Nao ¢ possivel mensurar se realmente foi criado um novo papel para o intelectual na
contemporaneidade. Talvez, seja mais plausivel pensar em um novo perfil de sociedade, que
passou a formar um tipo de intelectual mais inteirado com as transformagdes, disputas sociais

e politicas.

O processo de mudanga no campo de pesquisa das manifestagdes culturais pode ser
observado nas abordagens que, no final do século XIX, eram pautadas em prover o negro
como um ser inferior biologicamente, justificando, assim, a escraviddo’. De 1930 até por volta
de 1950, tais abordagens eram, predominantemente, capitaneadas por estudos folcloricos,
pautados apenas em descrever de maneira ludica seus objetos de analise. Concomitante a
aqueles de tendéncia culturalista, divulgados com maior énfase entre 1930 e 1940, tendo em
Gilberto Freyre seu principal difusor, essa perspectiva estabelecia a imagem de uma
convivéncia pacifica e gentil entre brancos, negros e indios. A escravidao era posta de forma
positiva, de modo que a figura do bom escravo remetia a do bom senhor. Essa visdao
“romantica” passou a ser contestada quando se comecgou a questionar o “mito da democracia

racial” no Brasil, a partir da década de 1950.

A nova visao teve como difusora a Escola Paulista de Sociologia, representada por
intelectuais como Florestan Fernandes, Octavio lanni e Roger Bastide que elaboraram uma

nova interpretacdo sobre a escraviddo e a inser¢do do negro no pds aboli¢do. A discussio

5> O principal expoente sobre as teorias raciais no Brasil era Raimundo Nina Rodrigues (1862/1906), médico,
psiquiatra, professor e antropdlogo. Seu livro intitulado Os africanos no Brasil s6 foi publicado em 1932.
3
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passou a abordar as relagdes a partir da opressao que o sistema escravocrata exercia para com
0s negros, uma vez que se entendia que, de acordo com a estrutura baseada no latifundio,
monocultor e escravista, os cativos foram mais um elemento que fazia parte no referido
contexto. Esse olhar legitimava o Brasil como um pais que passara a debater o seu proprio
racismo. Com a atuacdo do Movimento Negro Unificado e a dentncia explicita ao
preconceito, a discriminacdo, a desigualdade social e a pobreza podem ser enfrentadas pela
populagdo negra e parda, a partir da década de 1970. O discurso pautado na inclusdao ganhou,

entdo, for¢a (ABREU, 2004, p. 236).

Na mesma ocasido, os intitulados “bens vivos” por Aloisio Magalhdes® passam a ser
discutidos no campo das ciéncias sociais sob a oOtica da legitimagdo politica frente a
perspectiva dos folcloristas, que os tinham como algo genuino fadado ao fim. Cabe salientar,
que a escolha dos bens representantes de uma nacao ¢ uma operagao politica relevante para a
consolidagdo de um determinado processo historico, envolvendo memoria e cultura, com

vistas a inserir diferentes atores na sociedade (ABREU, 2007, p. 4).

O conceito de tradi¢do esteve diretamente ligado a ideia de permanéncia, cuja
concepgao, vinculada aos folcloristas e a historia cultural tradicional, era restrita a transmissao
de objetos, praticas e valores de uma geracdo para outra, sem considerar as transformacoes
para as quais a nova historia cultural passou a atentar, sendo esse o arcabouco tedrico que
sustenta o presente trabalho. O olhar sobre as expressdes culturais, como o Jongo, por mais
restrito que seja esse conceito, evidencia que o campo ainda estd em disputa, situado além do
controle dos estudiosos. A cultura ¢ o lugar do conflito, e falar em cultura popular ¢ asseverar
o conflito, sendo que esse ndo ¢ determinado pelas praticas, mas, sim, pelos sujeitos sociais

praticantes (ABREU, 2007, p. 4).

Perante esse cendrio, o presente estudo tem o intuito de desenvolver uma andlise
sobre o Caxambu em Vassouras durante o século XIX, face ao seu Registro como Patrimdnio
Imaterial (IPHAN, 2005). A pesquisa foi empreendida no ambito do Mestrado Profissional

em Preserva¢do do Patrimonio Cultural, entre os anos de 2013 e 2015.

Antes, porém, cabe fazer uma breve descricdo sobre alguns aspectos que

contribuiram tanto para a escolha da tematica, como para a constru¢do do objeto de pesquisa.

¢ Ainda ndo era utilizado o termo Patrimdnio Imaterial (FONSECA, 2005).
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Desde o ingresso no mestrado do IPHAN, em 2013, temas ligados as manifestacdes
de matriz africana apresentavam-se como possibilidades de estudo, principalmente, as
concernentes ao século XX, gracas ao campo do patrimdnio que tem suas pesquisas voltadas a
partir do periodo de constituicdo do IPHAN. Foi a partir das atividades desenvolvidas no
ambito do Escritério Técnico Médio Paraiba (ETMP/IPHAN RJ), localizado em Vassouras —
cidade com o processo histérico diretamente ligado a escraviddo no Brasil Império, e que
possui um Conjunto Tombado representante de um modo vivente do século XIX — que outras

opgOes passaram a fazer parte do universo de interesse para a presente pesquisa.

A primeira op¢ao foi desenvolver um estudo sobre o processo de urbanizagido de
Vassouras, com objetivo de entender a dinamica das relagdes que havia no local entre o
periodo de Vila e Cidade (1833-1857). Apesar de ndo terem sido encontrados trabalhos que
tivessem dado conta da referida proposta de elaboragdo, seus objetivos eram muitos extensos
para uma dissertacdo de mestrado. Apds reunides junto a equipe do ETMP/IPHAN-RJ
chegou-se ao consenso de que seria mais viavel estabelecer um recorte que abordasse apenas

um dos capitulos propostos, o estudo da presenga negra nesse cenario.

A partir de entdo, a tematica do Caxambu — denominagao utilizada para referenciar o
festejo dos escravos em Vassouras durante o século XIX — se tornou o objeto de analise dessa
dissertacdo, inclusive, porque havia o Dossi€ como base de identificacdo e constru¢ao da

manifestagao.

No decorrer das pesquisas, foi aferido que o estudo do IPHAN baseou-se,
preferencialmente, nos relatos orais, nas descrigdes feitas por folcloristas, em detrimento de
uma andlise documental que subsidiasse posteriores problematizagdes. Contudo, o discurso
sobre o Jongo, da maneira como foi difundido pelo Dossié, registrado nos Pareceres Técnicos,
na Certidao, dentre outros documentos produzidos no ambito do IPHAN, passou uma ideia
dos jongueiros “subjugados”, embora escapasse do controle social (DOSSIE, 2007, p. 23). A
Certidao enfatiza ainda uma dimensdo marginal, no sentido de um ritual fechado e codificado

em relagdo aos senhores e capatazes.

Tal perspectiva provocou certo estranhamento, em virtude das representagdes
contidas na documentacdo oficial. Se os jongueiros eram subjugados, entdo ndao escapam do
controle social, muito menos do senhorial. Esta no¢@o contraria a historiografia sobre o negro

no Brasil, que destaca também as taticas de rebeldia. Além disso, para os “temidos rituais dos
5
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africanos”, criavam-se ajuntamentos em torno de Irmandades religiosas catolicas. Até
porque, desde a graduagdo, esse mestrando estuda o negro no século XIX, e o cenario exposto
pela bibliografia e a documentagdo, ao menos em relagdo a Salvador, local das pesquisas,
estava em desacordo ao explicitado no Dossié, cujo ambito ¢ Institucional. Independente
disso, o Batuque, o Caxambu, o Tambor ¢ o Tambu estdo associados & lembranga dos
antepassados escravizados que, apesar de privados da liberdade, mantiveram espacos de

expressao proprios que escapavam ao controle senhorial.

Foi a partir da andlise dessa documentagdo produzida pelo IPHAN para o processo
de certificagdo do Jongo como Patrimonio Imaterial que surgiu a questdo norteadora da
pesquisa empreendida. O que significava a dimensdo marginal constante na Certiddo de
Registro do Jongo que o vinculava as prdaticas magicas? Estas praticas estiveram presentes em

Vassouras durante o processo no século XIX?

Para responder ao questionamento era fundamental partir do levantamento de fontes
primarias porque se constatou a inexisténcia do contraditorio registrado no Dossi€é do IPHAN,
como por exemplo, a apreensdo dos brancos, pois, como havia uma grande quantidade de
negros em todos os centros urbanos e areas rurais, o perigo de sublevacdes era iminente.
Vérias medidas no pos Independéncia foram adotadas para conter a onda de rebeldia escrava,
dentre as quais: a proibi¢ao aos ajuntamentos de negros em locais publicos sem a permissao
das Camaras Municipais; ndo permitir que os negros circulassem fora das propriedades sem o
consentimento do senhor, mesmo assim por apenas duas horas; e reprimir duramente caso

algum atentasse contra um branco, nesses casos a pena era a morte na forca.

Uma primeira e primordial evidéncia ¢ que na zona rural de Vassouras, local da
pesquisa, ndo havia um regimento comum, cada senhor administrava sua propriedade de
acordo com sua conveniéncia. Somente em 1847, Francisco Peixoto Lacerda Werneck,
fazendeiro em Paty do Alferes, publicou sua Memoria sobre a fundagdo de uma fazenda na
Provincia do Rio de Janeiro, que consistia num manual sobre o tratamento ideal a ser
dispensado aos cativos, dentre outras questdes. O objetivo das recomendagdes era manter os
escravos na propriedade sem causar maiores problemas, gragas a uma série de concessdes
feitas aos mais velhos, aqueles com familia, aos que se destacassem no trabalho e aos que
tinham influéncia no grupo. Por esse motivo, o documento foi escolhido como parte do

recorte temporal do presente estudo.
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Ao analisar o documento, foi possivel observar uma mudanca nas relacdes de
dominacdo, pautadas na barganha dos senhores junto aos escravos que, por sua vez, para
obterem os beneficios, dentre eles, as folgas para praticarem seus rituais e festejos, eram
obrigados a seguir uma série de regras, com vistas a manuten¢ao do processo de produgdo da
cultura do café a pleno vapor. A essa forma de negociagdo Jodo Reis e Eduardo Silva (1989)

denominaram acordo tdcito.

Inspirada no Manual de Werneck, posteriormente, foi criada uma Comissao
Permanente Nomeada pelos Fazendeiros do Municipio de Vassouras, que em 1854 publicou
Instrugdes com objetivo de normatizar as agdes em todas as propriedades do territdrio
vassourense. Para seus membros, apesar dos negros serem inimigos irreconciliaveis dos
senhores, era possivel manter a paz no eito, se as Instrugdes fossem seguidas a risca. O
Caxambu, como outras festas negras, passara desde entdo a se tornar suportadas em
Vassouras, pois, segundo aquela Comissdo, “aqueles que festejam nao conspiram” (BRAGA,

1978, p. 68), ou seja, o festejo ndo era considerado marginal.

Os Processos Criminais pesquisados no Arquivo Municipal de Vassouras e no
Arquivo do Tribunal de Justiga em Vassouras foram igualmente importantes fontes sobre
essas concessdes, pois os casos encontrados com citagdes de festividades dos negros, dentro e
fora das propriedades, ocasionaram crimes como homicidio, ofensas fisicas e verbais. Em
momento algum, durante o trdmite processual, apareceram proibi¢gdes nem para as praticas

magicas e nem para o Caxambu.

A quantidade de documentos sobre esses crimes constante nesses arquivos ofereceu
subsidios para a elaboracdo de uma andlise qualitativa, pautada na compreensdo e no
significado atribuido aos Processos, em virtude da riqueza de informacdes prestadas nos
Autos. Além desses, foram utilizadas as Atas da Camara e as Postura Municipais de

Vassouras em busca do olhar oficial sobre o tema.

Os relatos dos viajantes contribuiram para o desenvolvimento do estudo ao expor o
cotidiano tanto nas fazendas de café¢ ¢ agucar, como na zona urbana, em todo o Vale do
Paraiba, inclusive descrevendo ndo sé os festejos dos brancos, os conhecidos “bailes”, como

também as batucadas oriundas dos negros nas senzalas.
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Articulada a esta metodologia das fontes, o aporte bibliografico/historiografico
incide sobre as linhas de investigacdo tematica da histéria da escraviddo, em tangéncia a dos
folguedos/festividades e das religiosidades, tendo como local de pesquisa a cidade de

Vassouras oitocentista.

Para comprovar a questdo aqui proposta, a presente dissertacdo esta dividida em trés

capitulos.

O primeiro, sob o titulo de O batuque faz barulho, contextualiza, com base no
discurso do medo branco, as medidas adotadas pela classe senhorial para conter uma série de
revoltas de escravos e libertos, deflagradas em todo o territério nacional, muitas delas
envolvendo os momentos festivos, extremamente propicios para esse fim. No segundo
momento se faz presente a discussdo a partir do caso do Manoel Congo para entender a
influéncia da figura do Rei e da Rainha, dos grandes mestres da magia no meio rural, e qual o

papel dos respectivos atores sociais na roda de Caxambu.

No segundo capitulo, intitulado A Festa, discute o processo de mudanga das relagdes
sociais de trabalho entre senhores e escravos em Vassouras, que mantiveram a permissao da
execug¢dao do Caxambu durante o periodo de 1847 e 1888. Este capitulo ainda comprova a
existéncia dos acordos tacitos € como, a partir deles, se estabeleceu a permanéncia de uma
ordem para os encontros. Convém observar que, caso qualquer um dos principios constituidos
fosse quebrado, a consequéncia seria a volta do Caxambu a dimensdo marginal, conforme
apontado na Certidao. Durante o periodo pesquisado, foi possivel observar que havia certa
condescendéncia para com a pratica em Vassouras, sendo criado até um regimento entre
alguns dos principais fazendeiros da localidade para legitimar a pratica do Caxambu perante o
universo marginal no qual o mesmo estava enquadrado. No meio urbano também houve
cessao comprovada de pelo menos um local para o exercicio da religiosidade dos pretos,
expressada em uma Irmandade voltada para os homens de cor, responsavel por realizar
grandes festejos ao som dos tambores. E sobre como se deu esse processo no meio urbano,

ainda no século XIX, que se encerra o capitulo proposto.

No terceiro capitulo, No caminho hd desafios: a trajetoria do Imaterial no IPHAN,
a dissertagdo versa sobre o contexto do patrimdnio imaterial a partir da criacdo do Centro
Nacional de Referéncia Cultural (CNRC), primeiro momento real de implantacdo de uma

politica voltada para a inclusdo das manifestagdes oriundas dos povos africanos. As diretrizes
8
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estabelecidas no ambito do CNRC nortearam, posteriormente, a inclusdo do Jongo do Sudeste
nas politicas publicas do patrimdnio cultural. Porém, esse aspecto aparece como elemento
criador de normas responsaveis, mesmo que de maneira velada, pela tentativa de
desvinculagao dos praticantes do Jongo da religiosidade de matriz africana, incluida na

documentacao produzida pelo IPHAN.
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Capitulo 1 — O batuque faz barulho

Motivo de preocupagdo desde o processo de insercdo dos africanos escravizados
como mao de obra escrava no Brasil, a discussao sobre estes poderem ou nao se festejar era
pauta corrente entre as autoridades. Parte destas ndo permitiam os festejos envolvendo
escravos, em pragas, jardins, ou em qualquer outro local passivel de aglomeragdo, porém, por
outro lado existiram aqueles que defenderam um modelo de dominagdo baseado na barganha
como forma de manter a estabilidade social, sendo a liberacdo dos festejos e das festas dos

negros utilizadas para esse fim.

Na cidade do Rio de Rio de Janeiro pelo menos até a década de 1820 os batuques
eram permitidos. Nos anos 1830 passou a haver uma série de repreensdes aos ajuntamentos de
mais de quatro negros em tavernas ou locais pubicos. Na zona rural da Provincia do Rio de
Janeiro, variava de acordo com a vontade do proprietario desde que ndo incomodasse o
vizinho (ABREU; MATTOS, 2007, p. 74). Na Bahia, Provincia que teve a primeira capital do
Brasil, tanto na zona urbana quanto na rural o batuque oscilava entre tolerar e reprimir (REIS,

2002, p. 142).

As multiplas faces que envolviam os batuques eram motivo de preocupacao da elite,
porque os momentos de celebragdo poderiam culminar em uma série de possiveis atos
transgressores, dentre eles, a revolta. Varios foram os casos ocorridos durante o século XIX,
tornando ainda mais acirrada as discussdes sobre deferir ou ndo as festas, cabendo essa

decisdo as Camaras Municipais, responsaveis por gerir o cotidiano na esfera municipal.

Motivado por varios casos de sublevagdes ocorridos no periodo, em fazendas de Vale
do Paraiba sul fluminense o ato dos pretos festejar nos dias de folga era preocupante, e
piorava ainda mais quando o senhor, mesmo dirigindo a propriedade com mao de ferro, ndo
conseguia manter sua escravaria sob controle. A consequéncia dessa falta de trato com os
cativos geralmente era uma revolta, chefiada por aqueles escravos de maior influencia,
comumente os mais velhos ou os curandeiros que, até a primeira metade do século eram os
responsaveis por cuidar das enfermidades espirituais e materiais, tanto de seus pares quanto
dos brancos. Esses tém relagao direta com a organizagdo e a direcdo dos caminhos dos

festejos como atores de prestigio na estrutura escravista.

10



Iran Souza da Concei¢do — PEP/IPHAN, 2015

1.1. O cacete da lei no batuque

Apesar da imprecisdo e generalizagdo do termo “batuque”, ao longo do
século XIX, as narrativas de memorialistas e viajantes indicam que os pretos
nao se dedicavam apenas aos batuques. Elas registram uma grande variedade
de dangas, como sdo exemplos as descri¢des de lundus, fados, fandangos e
cateretés executados por escravos e libertos (ABREU; MATTOS, 2007, p.
74).
As festas negras em suas origens tinham objetivos para além do ato de celebrar, pois
seu carater inusitado representava para os brancos grande apreensdo em virtude da forma
como se apresentavam, bem como da linguagem que era utilizada pelos praticantes para se

comunicarem durante a parte profana dos festejos publicos e particulares.

A relagdo entre festas, revoltas e sentimento de inseguranca foi palco de muitos
estudos, em especial quando os olhares eram voltados para o contexto entre o final do século
XVIII e ao longo do XIX, fato que se deve as inumeras possibilidades de analises sobre as
mudancas ocorridas — entre outros, no nivel social gracas ao aumento da populacdo negra nos
centros urbano e rural; no politico, por causa dos divergentes discursos atribuidos sobre o fim
ou ndo da escraviddo; e econdmicos, por serem o0s cativos detentores da mao de obra

produtiva.

No Brasil, como em toda a América desde quando os negros foram trazidos para
serem a mao de obra — condenada a desenvolver os trabalhos mais diversos para os brancos —,
continuas sublevagdes se desenrolaram, objetivando a conquista da liberdade, e, até mesmo, a
concessdes para que pudessem exercer suas praticas festivas e religiosas (CUNHA, 2002, p.
11-18). O principal episodio, que transformaria a relagcdo escravista no Brasil, foi o processo

revolucionario ocorrido em Sao Domingos (Haiti), no qual os negros tomaram o poder.

O caso do Haiti’ modificou a forma como os senhores passaram a vislumbrar uma
possivel investida do contingente oriundo de nagdes africanas, que ganhou proporgdes ainda
maiores durante a primeira metade do século XIX. Essa alteracao se sobressaia frente a

percepcao de um pais marcado por uma profunda heterogenia socio racial entre uma minoria

7 Sobre a revolta no Haiti ver: GENOVESE (1983), JAMES (2001) e BETHELL (1991). Esses autores
descrevem de maneira aprofundada os fatos que culminaram na independéncia haitiana.
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branca, detentora dos meios de produ¢do, e uma ndo branca, pobre e quase sem possibilidade

de mobilidade social.

Ao menos durante as trés primeiras décadas do século XIX, a difusdao do
“haitianismo”, mais do que nas senzalas, adentrou, em forma de medo, nas casas senhoriais e
paldcios governamentais no Brasil (REIS, 1996, p. 27-28). Esse temor imaginario®,
incessante, algumas vezes especulativo e em outras, concreto, o qual a “sociedade” brasileira
vivenciou, perpetrou medidas protecionistas logo apos aquela emancipagdo, visando a

supressao de qualquer tentativa de insurrei¢do negra na recém-criada nagao.

Apo6s o processo de independéncia, a intencdo da elite era europeizar o Brasil e, o
negro (escravo, liberto ou livre) constituia um grande empecilho a esta finalidade, por nao
obedecer, no minimo, aos parametros de beleza e civilidade estabelecidos pela minoria
dominante. Os costumes barbaros, por assim dizer, ndo poderiam fazer parte das tradigdes
culturais de um pais que ansiava equiparar-se as nagdes europeias daquele momento, e

constituiam um mal a ser combatido e segregado até o exterminio.

Esse era o quadro histérico no periodo pré e pos-independéncia, o qual suscitava uma
série de medidas, que objetivavam, manter os escravos cada vez mais restritos as atividades
destinadas a sustentacdo da economia, até entdo voltada para a monocultura. Porém, havia os
detentores dos meios de produgao e politicos, que trilhavam justamente o caminho contrario, e

entendiam os festejos como uma das formas de manter estabilidade social.

Virias foram as solugdes propostas para dar fim a questdo do negro, embora todas
tivessem um ponto em comum: — a atribui¢do de um significado ao que constituiria, naquele
momento, um ideal de nagdo —, e apresentassem diversas dificuldades, dentre elas, aquela
referente as condigdes necessarias para se criar uma identidade que contemplasse a
diversidade a qual o pais foi instituido. Nesse momento, os principais argumentos eram de
cunho emancipacionista’, direcionados para os habitantes pobres, sendo eles, escravos ou

livres, com o proposito de livra-los de suas vidas, aparentemente inuteis e isoladas, para

8 Castoriadis (1982, p. 13-14) conceitua o imaginario como uma criagdo “incessante e essencialmente
indeterminada (social-historica e psiquica) de figuras/formas/ imagens, a partir das quais somente ¢ possivel
falar-se de ‘alguma coisa’. Aquilo que denominamos ‘realidade’ e ‘racionalidade’ sdo seus produtos”. Ja o
imaginario social ou a sociedade instituinte ¢ na e pela posigao, criagdo de significagdes imaginarias sociais e
da institui¢do; como ‘presentificagdo’ destas significagdes e destas significagdes como instituidas.

9 Vide: OLIVEIRA, 1822, p. 135 ¢ FELIO, 1828, p. 70.
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integra-los no seu projeto de uma sociedade unida, harmoniosa e progressiva (AZEVEDO,

2004, p. 29-30).

Por outro lado, Antonio Veloso de Oliveira em Memoria sobre os Melhoramentos da
Provincia de S. Paulo, obra escrita em 1810, publicada somente em 1822, dava inicio ao seu
texto fazendo uma analogia a liberdade de expressdao que o Brasil acabava de obter com a
independéncia, alertava D. Pedro I sobre a necessidade de investir na industria nacional, pois

seria esta a grande possibilidade de rapida ascensdao da nagdo junto ao mercado internacional.

A referida industria seria a base para a saida da sociedade antissocial, acostumada a
vida solitéria, ou limitada a um pequeno social doméstico, desconhecedor dos prazeres, € que,
por essa razao, tinha aversao ao trabalho. Seguia o autor conclamando a industria, como se
todas as “virtudes sociais” viessem a ter um inicio promissor, com um povo enérgico, rico,
vigoroso, sabio e por todos respeitavel, havia a necessidade de, em primeiro lugar, treinar os
habitantes e “mostrar-lhes um lucro facil”, e para tanto era preciso dispender pouco tempo
para o cultivo. O autor vai além, ao afirmar que seria obrigacdo do governo construir €
subsidiar a mao habil, e justifica que somente assim haveria a possibilidade de tornar esse
povo social, e infundir-lhe o desejo de desenvolver as atividades as quais eram incumbidos,
da melhor maneira, o que construiria uma relacdo harmoniosa com o trabalho (OLIVEIRA,

1822, p. 28-29).

A construgdo do “amor” pela producdo dos pequenos agricultores permearia o
momento em que dominassem tanto a cultura quanto o maquindrio necessario para diminuir o
peso do trabalho nas lavouras, criando novas necessidades aqueles individuos, gerando, assim,

uma economia solida para o pais (OLIVEIRA, 1822, p. 29).

Em oposicdo ao que seria a sociedade ideal, o autor descreveu, segundo suas
vivéncias, como se constituia a sociedade da época, e destacou, com certa negatividade, o fato
de os homens livres e pobres ndo possuirem um pedago de terra, assinalando que somente os
ricos e estrangeiros tiveram esse direito assegurado, o que constituia um terrivel obstaculo ao

progresso da agricultura e povoacdo (OLIVEIRA, 1822, p. 102).

Sobre o trabalho dos negros, Oliveira considerava a alcunha de “bracos selvagens
dos Africanos” de alto custo, uma vez que sua vida se estendia por um curto periodo de oito a

dez anos, além de se recusarem frequentemente ao trabalho, para onde eram conduzidos
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somente pela forga, sem qualquer outro estimulo, e, por essa razdo, quando desenvolviam
qualquer atividade, faziam-na com imperfei¢do e incompletude. Salientou ainda que somente
com a inclusdo de tipos variados de trabalhadores livres se poderia ter esperangas na formagao
de uma mao de obra que primasse pela verdadeira agricultura, as artes, ¢ as manufaturas em

todo o pais, mostrando-se a favor da aboli¢ao (OLIVEIRA, 1822, p. 91-94).

Tema abordado antes pelo Marqués de Queluz, Jodo Severino Maciel da Costa!’, em
sua Memoria sobre a Necessidade de Abolir a Introducdo dos Escravos Africanos no Brasil,
questionava os limites tanto do sistema quanto do trafico de negros. Compartilhou a ideia de
que a industria s6 iria se desenvolver baseada na mao de obra livre, apresentando como
justificativa: o risco iminente e inevitdvel de seguranca que o Estado corria, com a
multiplicagdo indefinida de uma populagao heterogénea, afastada de todo vinculo social, e por

sua mesma natureza e condi¢do, inimiga da classe livre (COSTA, 1821, p. 7).

Nesse contexto, Costa atribuiu o perigo de possiveis revoltas a natureza “barbara”,
adquirida por serem oriundos de um processo continuo de guerras, por nao terem moral, nem
leis, por vegetarem sem elevagdo sensivel acima dos irracionais e por sofrerem cruelmente no
cativeiro, sendo vitimas de seus déspotas. Segundo ele, os senhores os nutriam, vestiam,
curavam suas enfermidades, ndo os compeliam a desenvolver trabalhos superiores a suas
forcas, davam-lhes folgas para seus divertimentos e até, caso tudo ocorresse bem, lhes
proporcionariam a liberdade, e, apos isso, ainda os ajudariam no decorrer da vida (COSTA,

1821, p. 12).

Do mesmo modo que Oliveira, Costa vislumbrava como solugdo para o crescimento
do Brasil o fim do processo de escravidao e a substituigdo desse contingente por trabalhadores
livres e pobres (1821, p. 25). Também concordava que sustentar a introdu¢do de Africanos no
territorio brasileiro, sem uma definicdo quanto a seu numero, que, segundo ele, seria
proporcional a populacao livre, e duragdo que estaria ancorada no tempo de permanéncia dos
individuos na condicdo de cativos, concluindo que as medidas adotadas até aquele momento,

contrariavam a seguranca de Estado, e a sua prosperidade (1821, p. 18).

Ambos os autores fazem referéncia ao medo derivado das experiéncias estrangeiras,

tendo sido denominadas por Oliveira de “casos tristes” as revolucdes ocorridas na Jamaica,

10 Responsavel por redigir a Constituigdo de 1824.
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Suriname e Sao Domingos, ¢ a como esses fatos chegaram as senzalas e ruas de todo o
territorio. Costa atribui a felizes circunstancias nao ter ocorrido algo semelhante no Brasil e
por isso seria necessario substituir gradualmente os escravos por trabalhadores livres

(COSTA, 1821, p. 23-38).

José¢ Bonifacio de Andrada e Silva, em Representacio a Assembléa Geral
Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a Escravatura, também manifestou seu
descontentamento com o trafico, ao afirmar que seu fim era uma necessidade € o nao
cumprimento desse contrato colocaria em risco o futuro do pais, e acrescentou que ndo havia
razdes para manter a na¢ao habitada por um niimero enorme de escravos brutais e inimigos no

Brasil independente, dentre elas, a manutencdo dos latifundios (SILVA, 1825, p. 7).

O autor divergia da teoria segundo a qual os senhores estariam fazendo um favor aos
africanos, trazendo-os para o Brasil com o pretexto de salva-los da morte anunciada nas maos
das etnias vencedoras das guerras, que historicamente ocorriam no continente africano. Essa
teoria foi amplamente defendida por Costa (1821) e Oliveira (1822), e, segundo eles, os

negros deveriam ser mais felizes aqui do que em suas respectivas nagdes.

Homens perversos ¢ insensatos! Todas essas razdes apontadas valerido
alguma cousa, se vos fosseis buscar negros 4 Africa para lhes dar liberdade
no Brasil, e estabelecel-os como colonos; mas perpetuar a escraviddo, fazer
esses desgragados mais infelizes do que serido, se alguns fossem mortos pela
espada da injusti¢a, e até dar azos certos para que se perpetuem taes
horrores, he de certo hum atentado manifesto contra as Leis eternas da
justica e da Religido. E porque continuardo e continudo a ser escravos 0s
filhos desses Africanos? Cometterdo elles crimes? Fordo apanhados em
guerra? Mudardo de clima mao para outro melhor? Sahirdo das trevas do
paganismo para a luz do Evangelho? Nao por certo, e todavia seus filhos, e
filhas desses filhos devem, segundo vos, ser desgragados para todo o sempre
(SILVA, 1825, p. 10-11).

Apesar de um discurso acalorado em prol da solugdo para a formag¢ao de uma
populagdo homogénea, ¢ possivel identificar certo paternalismo em Silva por reforcar em
alguns momentos a questdo bioldgica, que faz analogia a uma pseudo falta de capacidade de

raciocinio dos negros. O paternalismo funcionava como uma estratégia sutil de controle,
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pautada na negociacdo junto aos escravos para que houvesse certa tranquilidade no eito,

através de concessdes oriundas do cumprimento dos trabalhos durante o periodo acordado!!.

O discurso, no que tange a inser¢do das camadas subalternas, de certa forma surtiu
efeito, visto pelo menos a possibilidade de alguns setores menos abastados que antes do caso
do Haiti nem eram citados na escala social, agora passam a fazer parte das pautas discutidas

nas instancias governamentais.

Mesmo conscientes da possibilidade de liberdade coletiva esquadrinhada pelos
cativos pelas razdes expostas, tanto na Constituinte de 1823 como na Carta Magna de 1824,
ndo estabeleciam parametros que legitimassem ou ndo a escraviddo no Brasil. Porém
nenhuma atitude até entdo foi adotada para a resolu¢ao do problema, mesmo com a Inglaterra
interferindo diretamente no processo. Como € possivel observar na passagem abaixo, o

escravo continuou a ser motivo de indefini¢do até pelo menos o final da década de 1840.

E o escravo? Esse estava aquém de qualquer outra possibilidade e definig¢do
de pessoa. A Constitui¢do sequer tratava disso, mesmo sendo o pais o maior
simbolo do momento de Nacdo Escravocrata. O "esquecimento" do assunto
na Constituicdo de 1824 ndo pode ser imputado a negligéncia, posto que a
Constituinte de 1823, fechada por razdes politicas, embora ndo tenha gerado
a dita constitui¢do, debateu a questdo do escravo (CASTRO, 2015, p. 96).

A questdo evidenciada ¢ a ndo inclusdo de artigo na Constitui¢do, o que seria uma
maneira de auferir junto aos ingleses, um novo momento politico a partir do Império, que
tinha como objetivo dar fim ao regime de trabalho forgado. Mas, por outro lado, os
fazendeiros por serem os principais responsaveis pelos meios de producdo, também nao

seriam incomodados, embora constitucionalmente ndo houvesse uma ferramenta juridica que

legitimasse o cativeiro.

Cumprindo as normativas presentes no Art. 129, do titulo 7°, Capitulo II da
Constituicdo, sobre as atribui¢des das Camaras, s6 em 1° de outubro de 1828 foi aprovado e
publicado o Regimento das Camaras Municipais do Império que tem como principal

instrumento de regulacdo da ordem social, os Codigos de Posturas.

Art. 169°. O exercicio de suas fun¢des municipaes, formag¢do das suas
Posturas policiaes, aplicagcdo das suas rendas, e todas as suas particulares e

1O paternalismo foi quem norteou a relagdo de dominagdo entre senhores e cativos durante todo periodo
imperial. No decorrer do segundo capitulo, que versa sobre a normatizagdo das festas, fica mais evidente os
mecanismos simbodlicos de dominagao.
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uteis attribuigdes, serdo decretadas por huma Ley regulamentar (BRASIL,
1824).

Esses Codigos eram posturas municipais para garantir a manutencao da ordem
publica através de agdes preventivas, geralmente codificadas, atualizadas periodicamente por
editais ou confirmadas por estarem vinculadas ao cotidiano, bem como aos costumes oriundos
dos locais onde se faziam aplicadas. No caso do ndo cumprimento de algum dos artigos, o
contraventor era obrigado a arcar com o Onus do delito, que na maioria das ocorréncias
poderia ser multa ou deteng¢do de dois a oito dias. A penalidade imposta a tornava uma das

ferramentas de controle mais eficazes principalmente quando aplicada em sua plenitude.

Nesse periodo Vassouras nao existia, Paty do Alferes era a sede administrativa e
Sacra Familia, seu distrito. Em 1831 a Camara de Paty publicou seu Projeto de Posturas que,
dentre outras restricdes, impunha sangdes aos negros, caso festejassem no espaco urbano
durante os “dias de pagode”, ou seja, aos sdbados e nos dias santos. A finalidade nao era
privar totalmente os escravos de celebrarem, mas sim, que todos o fizessem somente entre os
pares de uma mesma fazenda (STEIN, 1990, p. 243). Essa postura se tornou presente, pois
além do controle dentro das propriedades ser mais eficaz, os brancos temiam uma possivel

investida dos negros no local.

A ideia de promover esses encontros — intitulados pelos fazendeiros de “dancas de
candomblé” — sob vigilancia, pressupunha a precaucdo para que cativos e livres nao
formassem sociedades ocultas, aparentemente religiosas, pois as celebragdes sempre
representavam perigo pela facilidade que algum negro inteligente tinha de utilizar o momento

para fins sinistros'? (STEIN, 1990, p. 243).

Sabe-se muito pouco a respeito do contetido, tanto do Projeto de Posturas de 1831
quanto da postura de 1838!%, devido a ndo serem, até entdo, encontrados os respectivos
documentos no Arquivo Municipal, tampouco nos arquivos do Estado do Rio de Janeiro.
Com as citagdes encontradas nas referidas posturas, localizadas durante as pesquisas pelo

antropo6logo brasilianista Stanley Stein, ¢ licito supor que todas as subsequentes seguissem a

120 termo sinistro utilizado no texto faz referéncia aos atos que vdo de encontro a ordem como: assassinatos,
brigas, fugas, rebelides e roubos.
13 A Vila de Vassouras passou a ser a sede administrativa em 15 de janeiro de 1833 e eclesiastica em 1838.
17



Iran Souza da Concei¢do — PEP/IPHAN, 2015

mesma dinamica, adotando os parametros homologados no Regimento das Camaras

Municipais do Império de 1828,

Os Codigos de Posturas eram os instrumentos legais e as referéncias para as condutas
policiais, como carta de maior importancia para a regulamentacdo dos limites estabelecidos,
mesmo que genericamente, para garantir a ordem e a tranquilidade dos chamados “cidadaos
de bem” ao fazerem parte da coletividade. Esse grupo por sua vez, era responsavel pelo
cumprimento de uma série de regras que tinham como necessarias para a manutencao da
ordem vigente. Segundo Martha Campos Abreu (1996, p. 164) essas “politicas policiais”
ocuparam um lugar privilegiado como o principal elemento ordenador do império,

possibilitando sua constitui¢cao ao passo de sua organizagdo no pais recém-independente.

A Camara, apesar de dividir suas fun¢des com o Juiz de Paz e o Chefe de Policia
desde a década de 1830 — mesmo com a reforma posterior do Cddigo de Processo Criminal —,
teve suas atribuicdes referentes a seguranca publica asseguradas, cabendo-lhe ordenar,
organizar ¢ conhecer a localidade, ainda mais por seus representantes serem escolhidos
através de eleicdo. Além de todas essas imputagdes, também era ela quem elegia os
representantes do Judicidrio, bem como a autoridade policial responsavel por fazer com que

as leis fossem cumpridas.

Embora as varias atribui¢des contidas no Cdodigo Criminal de 1832, no Ato Adicional
de 1834 e suas respectivas reformas em 1841 e 1840, ainda permaneceu no corpo da lei uma
gama de pequenas violagdes de condutas publicas como ofensas, bebedeiras, jogos, dentre
outras, que faziam parte do cotidiano tanto do meio urbano como rural, a cargo das posturas
municipais junto aos regulamentos policiais internos, posto que esses crimes de menor
propor¢do ndo eram abordados nos citados codigos (ABREU, 1996, p. 165). Esses
regulamentos eram a base norteadora das relagdes senhoriais regimentadas naquele momento,
pois, na recém-instituida Constitui¢do, ndo havia um artigo que estabelecesse regras sobre os

locais nos quais os cativos poderiam ou nao transitar.

Com a abdicagao, os liberais tomariam o poder. A lei de 29 de novembro de
1832 — o Codigo do Processo Criminal — e o Ato Adicional de 12 de agosto
de 1834 seriam as ultimas concessoes liberais que os grupos dominantes no
poder estavam dispostos a fazer. Diante das agitagdes que eclodiam por toda

14 Os Cédigos de Posturas de Vassouras localizados na presente pesquisa foram os de 1857, ano em que passou
de Vila para Cidade, dentro do recorte temporal de interesse, e os de 1910 e 1920.
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parte, envolvendo pretensdes democraticas dos que esperavam prosseguir na
obra revoluciondria iniciada em 1831, os moderados procurariam “deter o
carro revoluciondrio”, na pitoresca expressdo de Bernardo de Vasconcelos
(VIOTTI, 1999, p. 93).

As pretensdes democraticas as quais Viotti (1999) se refere, naquele momento
tiveram como principal vitoria, o fim do trafico de escravos com a Lei Feijo de 7 de
novembro de 1831, letra morta, que, na pratica, nao foi aplicada, pois a importacao dos negros
foi quase ininterrupta e ascendente até 1850. De fato, os primeiros anos do periodo regencial

foram marcados por um otimismo dos liberais, visto que estes estavam no poder e

conseguiram, de certa forma, pressionar pela saida do imperador em 1831.

As camadas senhoriais empenhadas em conquistar e garantir a liberdade de
comércio e a autonomia administrativa e judiciaria ndo estavam, no entanto,
dispostas a renunciar ao latifindio ou a propriedade escrava. A escraviddo
constituiria o limite do liberalismo no Brasil. Em todos os movimentos
revolucionarios levantou-se o problema da escraviddo. Apesar das eventuais
divergéncias de pontos de vista entre os participantes, acabou prevalecendo
sempre a opinido dos que eram contrarios a emancipagcdo dos escravos
(VIOTTI, 1999, p. 30).
As elites, com intuito de barrar o “carro revolucionario” criaram a Guarda Nacional,
a disposi¢do da classe proprietaria, como uma forga policial caso precisasse manter o poder
local, e incumbiu o Exército de perseguir os movimentos dissidentes, for¢ando, assim, aqueles
liberais — como o proprio José Bonifacio, citado anteriormente — a se renderem a politica

oligarquica, que passava a ser instaurada (VIOTTI, 1999, p. 12-13).

No mesmo momento, a agricultura no Brasil, capitaneada pela ascensdo vertiginosa
das lavouras cafeeiras, aumentava cada vez mais a sede dos produtores por escravos para
desenvolverem o trabalho pesado nas suas respectivas propriedades — utilizavam como
pretexto a falta de outra mao de obra que possibilitasse suprir suas demandas. A posi¢ao do
deputado Raimundo José da Cunha Matos, em 1837, de que sem a importacao dos africanos a

agricultura seria arruinada, refletia bem a questao (LOURENCO, 2002, p. 142).

Por outro lado, noticias de insurrei¢des ligadas as datas festivas chegavam a todo
tempo a capital do Império, sendo motivo de apreensao dos brancos que criavam mecanismos
a serem impostos para regular essa maioria que, a julgar pelos textos legais, transitava tanto
pela zona urbana como pela rural com relativa tranquilidade. Essa dinamica perpassava todo o
territorio naquele periodo, apesar das posturas municipais fazerem alusdo aos limites impostos

ao transito do contingente escravo.
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O historiador Jodo José Reis, no artigo intitulado “Quilombos e revoltas escravas no

Brasil”, lista uma série de sublevagdes ocorridas no periodo de festas:

- Minas Gerais, 1719: levante de negros minas e angolas planejado para uma
Quinta-feira Santa, quando os brancos estivessem assistindo a missa;

- Salvador, Bahia, 1807: revolta abortada planejada para acontecer a 28 de
maio, durante as celebra¢des de corpus christi;

- Itu, Sorocaba, Sdo Carlos (Campinas), em Sdo Paulo, 1809: escravos rurais
fugiram, se aquilombaram e planejaram levante para o Natal desse ano, que
terminou nao acontecendo;

- Santo Amaro e Sdo Francisco do Conde, Bahia, 1816: uma revolta que
durou alguns dias teve inicio durante uma festa religiosa em 12 de
fevereiro;

- Rosario do Catete, Sergipe, 1824: liberto alferes do batalhdo dos Henriques
conclama escravos de engenho ¢ pretos forros para levante natalino;

- Cabula, arredores de Salvador, 1826 revolta do quilombo do Urubu,
planejada para acontecer na véspera de Natal, teve de ser antecipada
porque o quilombo, de onde partiriam escravos fugidos para a capital, foi
atacado;

- Ubatuba, Sdo Paulo, 1831: outra revolta planejada para explodir no Natal,
quando os escravos atacariam a populagdo livre na igreja durante a missa;

- Sdo Carlos (Campinas), Sao Paulo, 1832: denunciada em fevereiro uma
conspiragdo envolvendo os escravos de varios engenhos, “cujo levante
seria na ocazido de huma festa, ¢ ajuntamento e brancos”, segundo o
depoimento de um escravo preso (REIS, 1996, p. 31-32).

Além de outro caso na obra “Rebelido Escrava no Brasil”, na qual Reis discutiu o
levante de escravos mulgumanos ocorrido nas ruas da cidade de Salvador em 25 de janeiro de
1835. O autor ressaltou o fato de ter se dado em um domingo, dia seguinte ao inicio dos
festejos de Nossa Senhora da Guia, afora ter ocorrido naquele ano, no final do més sagrado do

Ramada, a festa do Lailat al-Qadr, a Noite da Gloria.

A rebelido estava planejada para acontecer no amanhecer de um domingo,
25 de janeiro, dia de Nossa Senhora da Guia. Essa era, naquela época, uma
grande celebragdo, parte do ciclo de festas do Bonfim, bairro ainda rural,
cheio de rogas, hortas, fazenda e engenhocas, distante cerca de oito
quilémetros do urbano de Salvador. Domingo dia da Senhora da Guia — um
bom dia para os escravos se rebelarem, ja que estariam mais livres da
vigilancia senhorial. A escolha de dias santos, domingos e feriados para o
exercicio da rebeldia fazia parte do modelo de movimentagao politica dos
escravos na Bahia ¢ no mundo. Ao contrario dos rebeldes modernos, que
concentram seus protestos nos dias de trabalho — a greve sendo modelo
tipico —, os rebeldes escravos agiam tipicamente durante o tempo de lazer
(REIS, 2003, p. 125).

Apesar das medidas protecionistas institucionalizadas em cada municipio, o fantasma
da insurreicdo de escravos ndo deixou de assombrar as provincias, bem como a capital da
nacdo, contribuindo para que a Assembleia Legislativa do Império, na sessdo posterior a
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sublevacdao de Salvador, modificasse o Codigo Criminal Brasileiro, e assim surge a lei de

exce¢do de 4 de julho de 1835.

Um dos primeiros estudos sobre a lei de 1835 foi o de Suely Robles Reis de Queiroz
(1977). A autora, ao analisar a legislacdo Criminal do Império, afirmou que a fun¢do dessas
leis seria a de garantir a estabilidade da escraviddo e a propriedade privada dos senhores,
fazendo com que todo tipo de delito fosse punido. E constatou que essa politica publica estava
caracterizada pela rigidez e severidade no cerceamento das agdes dos escravos, pois, sempre

que um cativo fosse punido, serviria de exemplo para os demais.

Ao punir severamente os assassinatos contra senhores, administradores, feitores e
familiares, a lei, tinha como objetivo: proteger toda a constelacdo de agentes do sistema
envolvidos diretamente na sua producao (PIROLA, 2012, p. 45). A imagem evidenciada na
otica de Queiroz vai de encontro ao medo branco aqui pontuado, pois o sentimento de
constante temor a possiveis revoltas foi transposto aos negros, gracas a famigerada politica da

morte instituida e direcionada a esse contingente.

Cabe ressaltar que a referida lei foi o desfecho de um processo iniciado em 10 de
julho de 1833, quando da apresentacdo a Camara dos Deputados do Projeto que propunha
alteragcdes no Codigo de Processo Penal de 1830, contrariando a tese defendida até entdo de
que a causa da outorga teria sido devido ao movimento dos malés (PIROLA, 2012, p. 46-47).
Para esse autor a proposta foi viabilizada por dois motivos: em primeiro lugar, o momento de
instabilidade pelo qual o pais estava passando, principalmente sob a especulagdo do retorno
de D. Pedro I, (fato utilizado pelos conservadores para causar medo na populacdo e garantir a
vitdria na votagdo) e, consequentemente, a volta para o antigo regime; e o segundo, a revolta

das Carrancas ocorrida em Minas Gerais no més de maio de 1833.

Jodo Luiz Ribeiro (2005) também desenvolveu um estudo sobre a Lei n° 4/1835. Foi
ele o responsavel por esquadrinhar e resgatar as discussdes parlamentares da criagdo dessa lei
e chamar a atencao para o fato de que o projeto tramitava no Congresso desde 1833, motivado
pela insurreicdo das Carrancas incidida naquele ano. Destacou ainda que a imediata aceitagao
dos deputados em maio de 1835 aprovando as alteragdes promovidas pelo Senado

possivelmente estivesse associada ao contexto dos malés (RIBEIRO, 2005, p. 43-67).
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Até entdo todos os autores foram unanimes em afirmar que foi por causa da
sublevacao ocorrida em Salvador que a Camara e o Senado decidiram fazer valer uma série de
medidas punitivas especificas para a populagdo cativa, quando, na realidade, a questdo foi
outra. Os trabalhos de Reis (2003) e Queiroz (1977) fizeram alusdo a motivagao do ato
legislativo ligado aos malés, o que ndo deixa de estar correto, porque, se o projeto teve
motivagdo por causa do levante das Carrancas, o de Salvador serviu ao menos para o Império

acelerar a promulgacao em suas esferas.

O inusitado ¢ que, mesmo apds o falecimento do D. Pedro I (24.09.1834), Pirola
(2012, p. 32-33) afirma que o projeto de revisdo das leis alusivas aos crimes praticados por
escravos, continuou a tramitar no parlamento, indicando que suas disposi¢des passavam por
outras questdes que nao apenas a hipotética ameaga restauradora. Para ser aprovado, o
mencionado projeto passou por trés discussdes ainda em 1833, sendo referendado pelo
Senado também em trés sessdes durante o ano de 1834, transformando-se em lei

posteriormente (PIROLA, 2012, p. 33).
A mencionada lei de excecdo de 1835 estabelecia os seguintes parametros:

Artigo 1% Serdo punidos com a pena de morte 0s escravos que matarem, por
qualquer maneira que seja, propinarem veneno, ferirem gravemente ou
fizerem qualquer outra grave ofensa fisica a seu senhor, a sua mulher, a
descendentes ou ascendentes que em sua companhia morarem, a
administrador ou feitor e as suas mulheres que com eles viverem.

Se o ferimento ou ofensa fisica forem leves, a pena sera de acgoites, a
propor¢do das circunstancias mais ou menos agravantes.

Artigo 2% Acontecendo algum dos delitos mencionados no artigo 1°, o de
insurreicdo e qualquer outro cometido por pessoas escravas, em que caiba a
pena de morte, havera reunido extraordinaria do juri do termo (caso ndo
esteja em exercicio), convocada pelo juiz de direito, a quem tais
acontecimentos serdo imediatamente comunicados.

Artigo 3% Os juizes de Paz terdo jurisdicdo cumulativa em todo o municipio
para processarem tais delitos até a pronuncia, com as diligencias legais
posteriores e prisdo dos delinquentes, e, concluido que seja o processo, o
enviardo ao Juiz de Direito para este apresentd-lo ao juri logo que esteja
reunido, e seguir-se 0s mais termos.

Artigo 4*. Em tais delitos a imposi¢do da pena de morte sera vencida por
dois tergos do nimero dos votos; e para as outras pela maioria; e a sentenga,
se for condenatoéria, se executard sem recurso algum.

Artigo 5% Ficam revogadas todas as leis, decretos ¢ mais disposi¢cdes em
contrario (COLLECCAO, 1835, p. 5).

Ficou entdo perceptivel a retomada do poder regencial pela oligarquia frente aos

liberais que tentavam viabilizar a formagao de uma politica federalista, na qual as Provincias
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ndo seriam mais submetidas aos Conselhos Gerais, a partir de entdo destituidos. Assim, o Ato

adicional de 1834, Lei n° 16/1834 constituiria a Gltima conquista dos liberais (VIOTTI, 1999,
p. 93).

Apesar do acirramento no Codigo Criminal de 1835, do aumento do armamento e,
por consequéncia, do numero de soldados em toda a provincia do Rio de Janeiro's,
articulacdes entre escravos e negros livres nao deixaram de acontecer, mesmo sob a ameaga

da pena capital.

No dia 17 de dezembro de 1835, o Ministro da Justi¢ca, Antonio Paulino Limpo de
Abreu, em comunicagao reservada, informou ao Presidente da Provincia do Rio de Janeiro,
Joaquim José Rodrigues Torres, sobre um plano para uma possivel sublevacao e o advertiu da

necessidade de uma agdo conjunta caso se confirmasse o boato (SOUSA, 1972, p. 33).

Apos ter recebido a mensagem, o Presidente da Provincia respondeu ao Ministro que
haviam lhe informado a respeito do evento em Itaborai e Maricd, avisando-o sobre uma
tentativa de insurreicdo descoberta por meio de alguns interrogatérios realizados junto aos
escravos. Complementou as informagdes com a data do levante, previsto para o dia 25 de
dezembro, e informou ainda que o pardo forro, conhecido como Andrade, proprietario de uma

quitanda na Rua do Rosdrio, era um dos articuladores do plano que estava em execu¢ao

(SOUSA, 1972, p. 33).

O objetivo era realizar a revolta durante os festejos de final de ano, o que, de acordo
Reis (1996, p. 31-32), era corriqueiro, gracas aos momentos de celebragdes serem
extremamente propicios para as fugas, assassinatos e insurrei¢des. No entanto, o proprio
Rodrigues Torres ndo acreditava nos rumores de uma possivel revolta em solo fluminense,
atribuindo as noticias a um medo oriundo das informagdes de outros locais nos quais houvera
insurrei¢cdes ou tentativas (SOUSA, 1972, p. 33). Mas nem por isso deixou de averiguar as

informagdes, conforme ilustra a seguinte passagem:

15 “He também senhores do meu dever declarar-vos, que, com quanto pela dispozi¢do de § 6° artigo 3° da Lei de
31 de Outubro proximo passado, se sancionasse o principio razoavel, que por conta da administracao Geral
do Estudo devem correr as despesas da Milicia Nacional, todavia, & vista da disponibilizacdo do artigo 1°
Titulo 6° da Lei Provincial do mesmo anno, e do rigoroso dever, a que me considerei obrigado, de tomar
todas as cautelas para prevenir males, cujos receios se espalharfo na populagdo de varios da nossa Provincia,
e visto demais ndo poder o Governo Geral enviar-me além de 700 armas que mandei receber o Arsenal de
Guerra, deliberei comprar 392 espadas, 338 pistolas de Cavalaria, e 600 espingardas com suas competentes
bayonetas; o que tudo as 700 mencionadas armas fiz distribuir s Legides, onde maior necessidade de
armamento se fazia sentir” (Relatdrio do Presidente da Provincia, 1836, p. 8-9).
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[...] que os oficios de varias autoridades e cartas particulares, que hei
recebido, me parecem minimamente tintas com cor do medo; mas que
cumpre-me também confessar que a uniformidade das declaragoes de
escravos, de pontos alids remotos, parece provar que alguma coisa tentavam
ou ainda tentam, para os dias Santos do Natal, ¢ que por isso tenho
continuado a dar providéncias ao meu alcance para prevenir males, que dai
se podem seguir (TORRES apud SOUSA, 1972, p. 34).

O chefe de Policia da Corte, Eusébio de Queiroz Coutinho da Camara, respondeu ao

Ministro Limpo de Abreu no dia 19 de dezembro sobre a apuracao dos fatos dizendo:

Fiz chamar o tal Cachoeiro do André Avelino Roiz, que me disse ter ouvido
o0 objeto da denuncia de Albino José de Sa, serralheiro da Rua de Sdo Pedro
n® 191; fiz chama-lo a minha presenga, e ele declarou que, passando por uma
casa de confeitaria nas imediagdes do largo do Capim, ouviu a um sargento,
que ndo conhece, dizer: Sdo trés mil negros; ndo podem resistir a tantos
brancos. E é a isto que se reduz a dentncia. Entretanto, eu continuo a
pesquisar, e comunicarei o que descobrir (CAMARA apud SOUSA, 1972, p.
34).

Certamente, apesar de ndo passar de mais uma tentativa, os envolvidos estavam
inclinados a combater qualquer tipo de rebeldia escrava com extrema violéncia, ainda mais
tendo em vista o amparo desregrado que o Codigo Criminal de 1835 apresentava. Como esta

explicitada nos artigos, a intengdo era a protecdo dos senhores e de seus familiares frente ao

exterminio dos cativos.

A Vila de Vassouras, instituida como Freguesia em 15 de janeiro de 1833, recebia
essas noticias com relativa rapidez, pois parte dos fazendeiros mantinha vinculos com pessoas
influentes na corte, além de ocupar cargos politicos e comerciais que exigiam, dentre outras

atribuicdes, o controle da escravaria em suas terras.

Podemos observar através do estudo da propriedade escravista cafeeira essas

conseqiiéncias:

- Os fazendeiros, por necessidade de prestigio social devem possuir muitos
escravos e muitas terras; isto se reflete no numero de propriedades em
maos de um Unico fazendeiro, no tamanho das propriedades e nos gastos
para manutengdo e vigilancia dos escravos, bem como para manter o luxo
das casas e da vida social.

- O poder politico se encontra nas maos desses fazendeiros ¢ eles votardo
leis que favorecam os seus interesses. (MUNIZ, 1979, p. 12-13).

No seio do sistema rural, a manutengao da ordem dentro dos portdes das fazendas era
a principal tarefa dos proprietarios por dois motivos: em primeiro lugar, por estarem isolados,
tinham que criar leis proprias e, em segundo lugar, porque, para fazerem com que essas leis

fossem cumpridas, sempre que algum preto as transgredisse era punido com severidade. Stein
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pontua que os negros eram obrigados a trabalhar com vigilancia e disciplina rigida, forcados a
dormir em alojamentos trancados, proibidos de se comunicarem com escravos de outras
fazendas e desprovidos de todas as armas que possuissem. Caso algum fazendeiro ndo tratasse
os cativos com igual rigor era duramente reprimido pelos outros senhores (STEIN, 1990, p.

169).

O fato ¢ que apesar de nao dispormos de informagdes mais contundentes sobre essas
questdes envolvendo os latifundidrios de Vassouras, fora das fontes oficiais, ¢ licito supor que
0s proprietarios rurais temiam, sim, um possivel foco de sublevagdo. O temor era tanto que a
debandada de um grupo de escravos em 1838, oriundos de duas fazendas do Capitdo Mor
Manoel Francisco Xavier, para formarem um quilombo foi objeto de grande articulacao, a fim
de abortar o que poderia ter sido o embrido de uma presumivel revolta de escravos em todo o
Vale do Paraiba. As variadas aspiragdes sobre essa tentativa de liberdade, aliada ao papel do
Rei, da Rainha, dos feiticeiros e a relagdo desses atores sociais com o Caxambu sdo objeto de

analise do proximo topico.

1.2. Dia de festa, véspera de rebelido

O bom funcionamento de uma fazenda, na primeira metade do século XIX, variava
em funcao da habilidade de sua mao de obra. O maquinario era minimo e precario, as técnicas
de plantio ainda eram rudimentares e a conservacdo das areas de pos-colheitas era
problematica e, devido ao rapido desgaste do solo, os fazendeiros, para colherem suas
respectivas monoculturas, viam-se “obrigados” a gerir as propriedades baseados no regime de

“trabalho organizado” (STEIN, 1990, p. 167).

No regime escravista, os proprietarios exerciam variadas fun¢des como: definir
locais para o plantio, inspecionar a capina, reclamar a colheita e orientar o capitdo do mato a
procurar um escravo fugitivo; o capataz, a explicar aos negros a cada manha, detalhadamente,
as fungdes a serem desenvolvidas; o administrador, a inspecionar todos os dias se as
atividades foram cumpridas. Com todo esse controle, os proprietarios acreditavam que seria

possivel manter sua producdo e os cativos controlados.

Os altos valores aplicados para aquisicdo de bracos escravos forgavam os
agricultores a manterem uma vigilancia constante, o que, por consequéncia, tirava o sossego €

a “dogura de coracao” daqueles que se tornaram, na Europa, exemplos de “inocéncia e
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felicidade”, posto que o proprietario de “certo niimero de escravos rusticos”, o ser bom
agricultor, preenchia apenas metade de sua tarefa. Relativamente a outra metade, ele devia
exercer o papel de bom chefe para governar despoticamente e acumular as atribuigdes de

legislador, magistrado, comandante, juiz e algumas vezes verdugo (TAUNAY, 2001, p. 48).

Essa era a visdo de parte dos senhores do século XIX, os quais partiam da premissa
que, para manter a relagdo de dominancia, era necessario todo um aparato repressor, aspero €
muito cruel, pois, na maioria dos casos, recusava-se a admitir a natureza e dignidade dos
homens de cor. O escravo era tratado de modo similar a um objeto, uma ferramenta, ou seja,

uma maquina que deveria estar sempre pronta a servir quando solicitada.

Mesmo em um contexto tdo desfavoravel, os africanos oriundos das nagdes de
linguas bantu, maioria que habitava as fazendas da Provincia do Rio de Janeiro, a todo
momento negociavam suas querelas junto aos senhores para, assim, terem um cotidiano com

menos castigos € permissdes para momentos de folga (SLENES, 1992, p. 55-56).

Com base no tratamento dispensado aos negros, os senhores eram classificados como
déspotas cruéis ou caridosos. O primeiro, extremamente autoritario, repressivo e desumano.
Por sua vez, o segundo, caridoso, era assim qualificado por ndo conservar os padroes de
repressao cruel estabelecidos para a manutencao ordeira da sua escravaria. No primeiro perfil,
déspota cruel, ¢ que se encaixava o Capitdo Mor, Manoel Francisco Xavier, fazendeiro no
Paty do Alferes, em cuja fazenda teve inicio, em novembro 1838, uma das maiores fugas em
massa intentada na Provincia do Rio de Janeiro. Esse grupo de fugitivos foi denominado,
posteriormente, como o Quilombo de Manoel Congo, referéncia ao escravo de mesmo nome

acusado de ter sido o lider do movimento.

O evento teve inicio na noite de 5 de novembro, quando cerca de 80 escravos do
Capitdo Mor sairam da Fazenda Freguesia em dire¢do a Fazenda Maravilha, na qual chegaram
com a inten¢do de angariar mais pares para fugir em diregdo a floresta vizinha, onde um outro

grupo os aguardava (GOMES, 2006, p. 146).

A extensdo dessa fuga, reunindo mais de 300 escravos, pode ser avaliada pelo
envolvimento de diversos atores, os fazendeiros locais e diferentes niveis de autoridades que
ficaram em alerta maximo, pois um levante com tantos cativos de um mesmo senhor poderia

colocar toda a regido em risco (GOMES, 2006, p. 146). O Capitdo Mor comunicou o fato ao
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Juiz de Paz da Freguesia do Paty do Alferes, José Pinheiro de Sousa Werneck, relatando o

acontecido, os riscos decorrentes e fez um pedido de auxilio.

[...] os primeiros assombraram mantimentos ¢ varios outros objetos [dia 5],
¢ na seguinte [noite 6] foram a fazenda do capitdo-mor, na Maravilha, onde
quiseram matar o capataz, que escapou pelo telhado da casa, e, tendo
espancado um outro preto, trataram de arrombar as casas, de onde tiraram
feijdo, milho, farinha de aglicar, ¢ bem assim capados que se achavam na
seva, e continuam nas suas excursdes; € suponho, segundo os pormenores
que tenho, que o seu fim ¢ ir reunir mais forga, e depois langar mao de outros
meios que Vossa Senhora ¢ a mim ndo sdo ocultos, e como seja de urgente
precisdo cortar em principio seus danados fins, rogo a Vossa Senhoria que
mande por a minha disposicdo a for¢a da Guarda Nacional que Vossa
Senhoria puder arranjar, a qual se devera achar no dia 10 do corrente, as 4
horas da tarde, no lugar do Pati a minha disposi¢do, os quais deverdo vir
armados e os que ndo trouxeram muni¢do lhes serd por mim fornecida
(WERNECK, 1838 apud SOUSA, 1972, p. 42).

O Juiz de Paz repassou o alerta para o Comandante da Guarda Nacional (Coronel
Francisco Peixoto Lacerda Werneck!¢) que, por sua vez, se dirigiu ao Presidente da Provincia,

Paulino José Soares de Souza, que se encontrava em Pirai'’. Nessa correspondéncia, o

Coronel destacou o perfil do Capitdo Mor no trato com seus escravos.

Ha muito tempo que se receava o que hoje acontece, por fatos que se t€ém
observado entre esta escravatura. Ha pouco mais de um més que mataram
um parceiro a tiros, ¢ foi, por ordem do capitdo-mor, sepultado no maior
segredo, e sO se soube pela boca pequena que tal crime se havia perpetrado.
Dois meses ha, pouco mais ou menos, que me disse Manuel Borges de
Carvalho que fora apreendido no Pilar uma grande por¢do de polvora em
barris, comprada por um mascate com dinheiro de escravos. Dei disto parte
ao Juiz de Paz, que ficou de indagar e descobrir a verdade (WERNECK,
1838 apud SOUSA, 1972, p. 43).

Prosseguiu informando ter havido, em outras ocasides, ferimentos a homens brancos
e a capatazes, espancados mortalmente; episodios que o proprietario tratava de esconder, mas
que os escravos espalhavam em segredo. Todos esses fatos aconteceram em um espago de

quatro anos, mantendo os fazendeiros de Paty do Alferes receosos de que as insubordinagdes

se espalhassem (SOUSA, 1972, p. 43).

Por esse relato pode-se ter uma ideia da dimensdao do problema que Manuel

Francisco Xavier estava criando para si e para todos os fazendeiros a sua volta. As atitudes

16 Futuro Bardo do Paty do Alferes.
17 Municipio vizinho & Vassouras.
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tomadas, como esconder os crimes praticados tanto pelos escravos quanto pelos capatazes,

punham em xeque sua autoridade e instituiam o temor que teve a revolta como desfecho.

O Capitdo Mor nao informou as autoridades sobre os delitos praticados pelos
escravos com medo de perdé-los, pois, caso algum deles fosse condenado por crimes como
lesdo corporal grave ou assassinato, seria morto por enforcamento ou condenado as galés, de
acordo com os artigos 1° e 2° da ja citada lei de 1835. E mesmo a fuga em massa de seus
escravos sO foi comunicada trés dias apds iniciada, provavelmente na expectativa de
conseguir reuni-los sem o custoso aparato legal. Nao obteve éxito e, somente com a Guarda

Nacional, pode reaver seus escravos.

Manoel Congo foi condenado a forca por dois crimes em processos distintos: por
homicidio contra os pedestres Constantino Francisco de Oliveira e José Luis de Bastos
durante o confronto ocorrido na mata de Santa Catarina, e por insurrei¢ao ao ter sido, segundo
os envolvidos, um dos principais chefes do levante ocorrido nas fazendas do Capitdo Mor.
Ambas as condenagdes tiveram como desfecho a pena capital, de acordo com o artigo 2° do

codigo criminal de 18358,

Em torno dessa tentativa de aquilombamento, centenas de escravos —
ensaiaram projetos que continham nogdes e aspectos culturais variados
trazidos das suas terras e que ganharam contornos e reelaboracdes no
cativeiro. Fugindo dos senhores, avancando floresta adentro com suas
mulheres e filhos, também carregando mantimentos e ferramentas,
vislumbraram um mundo de liberdade nos seus proprios termos (GOMES,
2006, p. 145).
Algumas perguntas ficaram silenciadas nos processos, como: quem era o Capitdo
Mor tdo criticado pelo Comandante da Guarda Nacional? Que fim levaram os escravos que
nao foram recapturados ou na mata aquilombados? Onde foi parar Epifanio, o tinico escravo
preso que era de outro senhor!’, citado em véarios momentos como lider da insurrei¢do e
desaparecido ainda durante o Inquérito? A documentagdo encontrada deixa diversas lacunas

ainda ndo preenchidas, porém, oferece campo para uma série de suposigdes sobre o que teria

realmente acontecido entre os dias 5 € 11 de novembro em Vassouras.

18 Nao sendo objetivo do presente trabalho, para maiores informagdes sobre os processos de Homicidio e
Insurreigdo, vide: SOUZA (1972); PINAUD (1987); ROCHA (2008) ¢ GOMES (2006).
19 De propriedade de Paulo Gomes de Avellar, Epifinio de Mogambique era feitor de roga na Fazenda Encantos
(fls, 32-32 v, processo 104664513011).
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Em primeiro lugar, por outros processos ¢ documentos disponiveis, pode-se tomar
conhecimento de que, entre seus pares, o Capitdo Mor Manoel Francisco Xavier ndo era bem
quisto. Quando da criagdao da Vila do Paty do Alferes, os irmaos Xavier ja demonstravam o

distanciamento que pretendiam impor.

Contra a fundagdo manifesta-se porém o entdo proprietario da Roca do
Alferes, JOSE FRANCISCO XAVIER. O desejo de isolar os seus dominios da
vigilancia administrativa de uma vila, alega €le ter sido o seu local
demarcado "em distancia de 42 bragas de seu engenho de agticar", em sitio
improprio, "situado entre morros e por isto mesmo epidémico". Com o
intuito de afasta-la de suas terras indica para o local a freguesia de Sacra
Familia.

Com os mesmos fundamentos protesta ali o irmao e sucessor do fazendeiro
que adquirira a Roga do Alferes. E a luta entre o senhor de engenho e o
govérno que insiste pela fundagdo da vila nessa estrada, resulta na escolha de
Pati, "cuja denominagdo se estendia a toda a situacdo onde se achavam
estabelecidos muitos moradores, formando uma espécie de arraial, o que ndo
acontecia em outra parte" (LAMEGO, 1950, p. 109-110).

A luta para manter o governo, ou qualquer autoridade, como vizinho, afastados de
suas terras, fora vencida, garantindo a Manoel Francisco Xavier o poder, sendo nomeado

como primeiro Capitdo Mor da recém-criada Vila.

[...] era ainda a mentalidade do senhor de engenho, menos plastica que a dos
cafézistas, embora ja comegasse o café a ser por ali cultivado em lavouras
importantes. Tém éstes mais lazeres fora do tempo das colheitas, onde os
cuidados com a lavoura se resumem a limpas entregues aos feitores. Os
primeiros, entretanto, mesmo nas entressafras, tém o pesado encargo das
novas plantacées e da reforma da fabrica de acicar. E o espirito do
senhor de engenho era ali forte sob o predominio econdmico da Pau Grande
¢ das 12 engenhocas de aguardente entdo existentes. Désse modo, Pati
cresceria raquitica pela oposicdo dos senhores rurais a sua fundagdo
(LAMEGO, 1950, p. 110, grifos nossos).

Paralelamente, Manoel Francisco Xavier mandara fechar a estrada que permitia o
transito no interior da propriedade, provocando nova discordia que levou os fazendeiros, em

1821, a recorrerem a Coroa Portuguesa para garantir a circulagao.

Senhor. Dizem os Senhores de Engenho e Fazendeiros do Termo da nova
Vila do Paty do Alferes que sendo aquele Rumo de industrias e Agricultura,
muito protegido pelas Leis por constituir uma das principais fontes da
Riqueza deste Reino do Brasil acha-se 0 mesmo tolhido naquele Distrito por
arbitrariedades do Capitao Mor Manoel Francisco Xavier, ¢ do Sargento
Mor Manoel Borges de Carvalho, pois que fechando de Sua autoridade
particular nas respectivas testadas das suas fazendas um Caminho plano de
que os Suplicantes sempre se Servirdo por exportacdo dos Seus efeitos e
importagdes de Outros [...] deixaram aos Suplicantes outro Caminho por
lugares escabrosos e quase inacessiveis além de mais extenso de Sorte que
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os Suplicados se servem do antigo caminho, querendo apropriar-se do
mesmo opondo-lhe portdes e clamaram deste logo os Suplicantes e de mais
moradores da Vila a Vista daquela arbitrariedade escandaliza mais o
primeiro Suplicado tornara em Resposta que era mais facil despender
metade da Sua fazenda do que deixar livre o antigo caminho como
declarou ao Comandante do Distrito [...] € porque ainda que indo os
Suplicantes quisessem recorrer a Camara daquela Vila na mesma influi,
consideradamente o primeiro Suplicado por que além de Ser Juiz Ordinério ¢
parente do Procurador do Conselho e do Vereador Manoel Jodo Goulart que
se Juntam em Vereagdo quando lhes apraz, ndo podendo ir avante o bem
publico quando a ele se opdem o bem particular do dito Capitdo Mor e Seus
Sequazes que por isso querem aqueles empregos publicos para deles se
servirem em utilidades suas prdprias portanto recorrem os Suplicantes e
Pede a Vossa Alteza Real se digne mandar informar sem demora o
Desembargador Ouvidor da Comarca [...] Mandar abrir o antigo Caminho
(APM, 1821, grifos nossos).

Sendo Juiz Ordinério, Capitao Mor, e mantendo parentesco com o procurador € com
o vereador, Manoel Francisco Xavier praticava diversos desmandos que contribuiram para o
deslocamento da sede do Paty do Alferes para Vassouras, fechando a Camara do Paty em

1833 e que, com certeza, motivaram os receios manifestados pelo Juiz de Paz, relativamente

ao trato com os negros em 1838 (LAMEGO, 1963, p. 140).

No acordo proposto por Manuel Francisco Xavier a Coroa para ndo instalar a Vila
em sua propriedade, estava o compromisso de doar 1:000$000 (um conto de réis) para a
reconstru¢do da Igreja Matriz, criando um vinculo permanente com a religido. O retrato do
casal foi doado a Igreja e se encontra exposto em seu corredor. Em testamento, o respectivo

senhor confessou:

Sou Catholico e Apostdlico Romano, seguindo em tudo a Religido de Jesus
Christo em cuja fé e crenga tenho vivido e pertendo morrer: ¢ rogo a Virgem
Santissima queira ser a minha intercessora perante a seu amado filho. Sou
natural da Ilha do Faial [...]

Declaro que tenho prometido, por servigo de Deus, construir hum templo em
terreno de minha propriedade, e depois offerecel-o para servir de Matriz de
Nossa Senhora da Concei¢ao do Alferes, aonde he minha residéncia.

[...] Mandara fazer uma lampada de prata, até o valor de dois contos de réis
para servigo do Santissimo Sacramento da mesma Matriz (TESTAMENTO,
1841, p. 1-2)%.

Como homem religioso, era obrigado a cumprir peniténcias. Assim, por mais duro,

cruel e rigoroso que tenha sido com seus escravos?!, via-se obrigado a seguir os mandamentos

20 Inventario de Manoel Francisco Xavier, Arquivo do TJRJ/IPHAN n° 1026639560240009.
2l Talvez por isso, em seu testamento, tenha mandado rezar 600 missas, sendo duzentas a cada uma das Ordens:
3% de Sdo Francisco, 3* do Monte do Carmo e 200 em Santo Antdnio.
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cristdos. Dentre eles, o terceiro: Guardar os dias santos, o qual ¢ de interesse da presente

pesquisa.

A Insurrei¢do de seus escravos ocorreu no dia 05 de novembro de 1838, uma
segunda feira, imediatamente ap6s dois feriados santificados: Dia de Todos os Santos (01.11,
quinta feira) e Dia de Finados (02.11, sexta feira). E licito supor que se tratou de um fim de
semana atipico, dois dias de guarda seguidos pelo sdbado de trabalho e pelo domingo de
repouso, assim como ¢ possivel vislumbrar que houvesse festejos na quinta feira para honrar
aos santos catdlicos, sendo o proprio Manoel Francisco Xavier irmdo da Ordem Terceira do

Monte do Carmo (TESTAMENTO, 1841, p. 1-2).

Na sexta feira seguinte, como todo bom fiel, o Capitao Mor assistiu a missa, visitou o
tumulo de seu irmao, colocou flores, acendeu velas, limpou o local e fez oragdes para acalmar
a alma dos respectivos entes queridos. Ja para os negros da Fazenda da Maravilha, o dia se
resumia a assistir @ missa junto com o senhor e sua familia, uma vez que seriam liberados das

tarefas por ser dia santo.

Como de praxis, no sabado, os escravos estariam reunidos para mais uma roda de
Caxambu. Tudo comecava com o aquecimento, quando os percussionistas davam o ritmo
batendo na palma da mado, acompanhados pelos jongueiros, enquanto o Caxambu e o
Candongueiro estavam proximos a fogueira para esticar a pele’?. Presidiam a roda um Rei e
uma Rainha, sendo cumprimentados e, somente depois de se ajoelharem para agradecer aos

tambores, comecaria a celebragao (STEIN, 1990, p. 245).

Nessas festividades era comum haver desavengas — desde ferimentos leves até a
morte de um dos contendores — sendo a maioria dos casos motivada por quem nao conseguia
decifrar o enigma lancado na roda e que, para nao ficar desprestigiado perante os outros

brincantes, partia para a briga (STEIN, 1990, p. 246; SLENES, 2007, p. 113).

Em seus depoimentos, os escravos do Capitdo Mor foram undnimes ao afirmarem

que a Insurrei¢do se iniciou por conta de uma briga entre dois escravos:

Manoel Congo [...] em casas do seo senhor houvera huma morte, em hum de
seos parceiros, no nome Camillo sapateiro, prespetrada pelo escravo do
mesmo seo senhor, por nome Jaques que matara o dito Camillo por este

22 Dependendo do local os tambores também podem se chamar, Angoma, Caxambu, Ngoma ou Tambu.
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mesmo diser antes de morrer: € que em consequencia desta morte elle reo e
outros sahirdo da Fazenda da Freguesia e fordo para a outra Fazenda da
Maravilha [...] onde se achava o seo Senhor e lhe participardo o
acontecimento, e que seo Senhor respondera que daria as providencias e que
fugirdo [...] (HOMICIDIO, 1838, fls. 18v-19)

De acordo com os depoimentos dos brancos envolvidos tanto no Processo de

Homicidio como no de Insurrei¢do, entre os cabecas estavam Manoel Congo e Mariana

Crioula, intitulados Rei e Rainha. A coroagdo dos envolvidos pode suscitar varias suposigoes

sobre o sentido do titulo, dentre elas, o papel que ambos teriam na roda de Caxambu. Essa

suposicao torna-se pertinente, porque, no depoimento, Manuel Congo se declara solteiro,

enquanto a Mariana Crioula era casada.

O Juis lhe perguntou qual o seo nome, naturalidade residéncia, e tempo dela
no lugar destinado, = Respondeo que Mariana = perguntado de que Nacdo =
Respondeo Crioula, e que aqui morava na Fazenda de Seo Senhor Manoel
Francisco Xaviér, desde que nascera = perguntado mais quais 0s seos meios
de vida, proficdo = Respondeo que era costureira = perguntado onde estava
ao tempo em que dis aconteceo o crime = Respondeo que estava na Fazenda,
quando fugiu em Companhia de seo marido ¢ outros preto que morreo no
Rancho e que estava no quilombo quando foi presa... INSURREICAO, fls.
25).

Emilia Congo, uma das rés no Processo de Insurrei¢do, quando perguntada se teria

fatos a alegar que justificassem ou mostrasse sua inocéncia, atribuiu ao Pai Manoel Congo, a

Jodo Angola e a Manoel Pedro a responsabilidade pela fuga®®. A informagdo prestada sobre a

figura do Pai, segundo os mestres jongueiros, era uma das maneiras de reverenciar aqueles

escravos e libertos que detinham o poder da cura (SLENES, 2007, p. 109).

Muitos dos reis e rainhas africanos podem ter se desdobrado em sacerdotes
africanos. O quilombo do Urubu baiano, esmagado em 1826, tinha um rei e
uma rainha — tinha também um candomblé. Manoel Congo, chamado rei,
era também chamado “pai”, talvez com alguma conotagdo religiosa. Nao se
sabe de rei na conspiragdo de Campinas, em 1832, mas ¢ um dos levantes
escravos em cuja devassa mais se mencionam feitigos. Perguntado sobre o
assunto, o escravo Felizardo disse que “estas meizinhas era para amansar aos
brancos para as armas dos mesmos ndo ofenderem a elles pretos e se
levantarem afoitamente com os mesmos brancos, matalos, € ficarem elles
pretos todos forros”. As “meizinhas” eram raizes em geral feitas e vendidas
pelos escravos congos da regido. Um dos cabecas dessa conspiragdo,
encarregado de distribuir as raizes protetoras, era o escravo de nagdo rebolo
Diogo, ou “Pai Diogo”, provavelmente significando, como no caso de
Manoel Congo, o que depois veio a ser pai-de-santo (REIS, 1996, p. 33).

23 Insurreigdo fls. 30-31 v.
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Os escravos denominados curandeiros e feiticeiros entre os portugueses, e
conhecidos pelos escravos como cangiristas, curandeiros ou quimbandeiros, tinham uma série
de regalias tanto dentro de seus grupos como entre os brancos. Em fazendas muito afastadas
de vilas e cidades, onde os fazendeiros, até o fim do trafico em 1850, ndo mantinham uma
estrutura com médico e enfermeiros capazes de diagnosticar as doengas tanto nos cativos
como em suas familias, esses atores se tornavam ainda mais importantes dentro de seus

muros.

Além de trabalharem na cura das enfermidades do corpo, os quimbandeiros também
atuavam como ‘““guias espirituais”, programando reunides noturnas em meio a mata ou dentro
das senzalas, onde os escravos ficavam ao seu redor entoando cantigas e batendo palmas, para
que ele pudesse trabalhar com os “santos”, a fim de resolver os problemas fisicos e espirituais

(STEIN, 1990, p. 239).

Os principais pedidos dos escravos eram que nao sentissem as dores oriundas do
arduo trabalho nas lavouras, que o senhor nao lhes mandasse dar a surra que prometera, e que
os “santos” lhes dessem fortuna. Em troca, o curandeiro recebia comida e dinheiro como

forma de agradecimento (STEIN, 1990, p. 239).

De acordo com a fala do Presidente da Provincia, Luis Alves Leite de Oliveira Bello,
em 4 de maio de 1862, no que tange a tranquilidade publica, estava tudo em ordem, exceto
por um “fato insignificante”, que motivou boatos durante o més de novembro do ano anterior

na Freguesia de Santo Antonio do Rio Bonito**:

Ajuntaram-se ali escravos de algumas fazendas em reunides noturnas,
conhecidas pelo nome de — Cangerés —, para celebrarem as mysteriosas
cremonias, com que por toda parte em sua grosseira supersticdo soem soppor
os filhos d’Africa que se podem curar de certas moléstias, preservar de
castigos corporaes, e adquirir fortuna. Alguns espiritos timoratos enxergaram
nessas reunides planos sinistros de insurreicdo; e actos incosiderados do
subdelegado do districto augmentaram o alarma, ¢ o extenderam aos
municipios visinhos (RELATORIO, 1862, fls. 7).

Tomadas as medidas cabiveis, o Presidente vislumbrou a possibilidade dessas
reunides noturnas — que oficialmente teriam de ser reprimidas, por estarem em desacordo com
a ordem publica — e, sendo assim, a fiscalizacdo nas fazendas dos envolvidos precisaria ser

intensificada, a fim de aumentar a disciplina e acalmar a populacao.

24 Atual Conservatoria, Distrito de Valenga, RJ municipio vizinho a Vassouras.
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O memorialista Jorge Pinto discorreu sobre a figura de um curandeiro que habitava
na Pardquia de Sacra Familia do Tingua durante o século XIX e inicio do XX. Enquanto
viveu, realizou mais milagres do que a 4gua de Lourdes? tem feito desde sua descoberta. Sua
casa era procurada pelos mordidos por cobras, pelos que tinham problemas de satde, por
aqueles a procura de qualidade de vida, pelos apaixonados, pelos viciados em cachaga, dentre

outras demandas (PINTO, 1935, p. 236).

A especialidade desse bom médico deu-lhe nome e dinheiro. Atendia a todos em seu
escritdrio, onde mantinha seus remédios para operar os milagres. Alegava-se ainda que sua
casa fosse encantada como o movel do seu escritério que tantas curas fez. Tinha, no entanto,
aspecto comum, com o degrau para se ajoelhar, continha uma estante de livros para oragdo
com a esfinge doce e serena do crucificado (PINTO, 1935, p. 236-237). Conta-se ainda que,
para aquele que, sem ou com inten¢do, tocasse no encanto, um espetdculo pavoroso se
apresentava. Ainda segundo o autor, o Cristo desaparecia, gritos horriveis, dissonantes e
ameacadores ecoavam do “imovel e de repente [...] surgia a lagubre figura do espirito do mal,
a imagem de satanas, de tamanho natural e tetricamente centralizado”. Esse médico, que
escapou da ac¢do das leis penais, foi um feiticeiro cujas faganhas esses povos ainda relembram

(PINTO, 1935, p. 237).

Qualquer semelhanca entre os dois casos acima narrados nao ¢ mera coincidéncia,
muito pelo contrario: esses “Jongueiros Cumba”, denominados Slenes (2007) na disputa
durante a roda de Caxambu, segundo o jongueiro Cacalo®®, “mostravam todo o seu poder”.

Reza a lenda amplamente difundida entre os jongueiros que:

[...] pela for¢a de seus pontos os cantadores de antigamente eram capazes de
fazer crescer uma bananeira no terreiro durante a noite de dancga, e ao raiar
do dia todos aqueles que estivessem na roda tinham banana madura para
comer (DIAS, 2000 apud AGOSTINI, 2002, p. 101).
Mesmo com uma série de trabalhos publicados sobre as agdes ocorridas no decorrer
da roda de Caxambu ¢ dificil mensurar até onde esses mitos envolvendo os grandes feiticeiros

tém uma base de verdade, ou sdo apenas lendas construidas e reafirmadas ao longo do tempo.

25 Cidade ao sudoeste da Franca onde hd uma crenga de que uma fonte foi abengoada em fevereiro de 1858 pela
Virgem Santissima em sua nona visita a Bernadette Soubirous de 14 anos. S@o atribuidas inimeras curas de
enfermidades aqueles que beberam da agua. Basilica de Nossa Senhora de Lourdes. Disponivel em
<http://www.nsl.org.br/agua-de-lourdes>. Acesso em 10 de maio de 2015.

26 Um dos lideres do Jongo/Caxambu Renascer de Vassouras.
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Outra manifestagao cultural que assume as caracteristicas de reis, e que ¢ semelhante
as do Caxambu, ¢ o Congado, celebragdo também nascida no seio das comunidades escravas,
e posteriormente embrenhada nas irmandades dos pretos, especialmente em Minas Gerais

(PEREIRA, 2005).

O Congado ¢ uma celebracdo que une tanto elementos religiosos ibéricos quanto
costumes africanos, principalmente de Angola e do Congo. O folguedo lembra “a coroacao do
Rei Congo e da Rainha Ginga de Angola, com a presenca da corte e de seus vassalos”. As
congadas reproduzem a luta entre os reis mouros e cristdos, tendo sempre como desfecho a

derrota dos mouros, que sdo batizados no final (CASCUDO, 2001, p. 139).

O fato de a figura do Rei, Pai, e da Rainha poderem, naquele momento, ser atores
sociais de maior relevancia entre os escravos nas fazendas do Vale do Paraiba sul-fluminense,
deu-se, principalmente, com a continuidade da importacdo de escravos até a primeira metade
do século XIX. Eles seriam os responsaveis por constituirem expoentes de um processo de

ressignificagdo cultural aos escravos nascidos além-mar (AGOSTINI, 2002, p. 126).

No Centro-Sul do Brasil, essas praticas provavelmente contribuiram para a formagao
de uma “identidade bantu”, suplantando as diferencas étnicas originais. No Vale do Paraiba,
nas ultimas décadas do cativeiro, o Caxambu, uma festa intermediaria entre a cerimonia ¢ a
diversdo secular, era caracterizada por uma danca de roda, em que os participantes escravos se
movimentavam em sentido contrario ao relogio (SLENES, 1992, p. 57). Esse sentido lunar era
o mesmo encontrado em dancas ritualisticas de sociedade como Congo, Angola,

Mocambique, dentre outras que exportaram negros para o Brasil.
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Capitulo 2 — A Festa

No que tange ao cotidiano — envolvendo os escravos de Vassouras — € notdrio que os
pretos participavam de festejos e de atividades culturais desde sua fundacdo. Sabe-se que o
negro ia ao teatro assistir a pecas da Companhia Dramatica com recursos fornecidos pelo seu
senhor. O jogo de cartas era comum, inclusive valendo dinheiro. Além disso, festejos
religiosos e Caxambu eram motivos de reunides. O consumo de bebida alcoodlica era bastante
corriqueiro: a bebida rolava solta tanto no terreiro quanto nas vendas. Ir a Casas de Negocio
era ato constante, nos mais variados horarios e turnos. E o mais interessante: tudo com o
consentimento de seus respectivos senhores, que, inclusive, tomavam a frente na defesa do
escravo que roubava café ou do que buscava abrigo contra a agdo do poder da policia durante

os festejos de Sao Joao.

No entanto, a festa, além de cenario para revoltas coletivas, também fora utilizada
para resolucdo de querelas, furtos, ofensas fisicas e até homicidios, todos atos transgressores
comuns no cotidiano de Vassouras. Conforme Braga (1978, p. 61), apesar de haver todo um
aparato que normatizava a ac¢ao delinquente — entre brancos e negros, ou entre os da mesma
raca — na area urbana, constatou-se que, nas fazendas, esses casos também eram corriqueiros,
e se tornavam objeto de medidas de normatizacdo e puni¢do, tendo em vista um possivel
aumento de casos relacionados a revoltas e fugas na area rural. Foram localizados, para esta
pesquisa, 15 Processos Crime, nos quais se podem observar os seguintes dados relevantes,

como mostra o quadro a seguir:

Quadro 1 - Processos Crime envolvendo Escravos em Vassouras

Data Réu Vitima | Local Envolve Crime

1836° | Escravo Senhor Vassouras | Festejo, Véspera do Entrudo | Tentativa de Homicidio
04/04/1847" | Escravos | Escravo | Venda Bebida Homicidio

18482 | Caixeiro Escravo | Teatro Escravo foi ao Teatro Ofensas fisicas
25/02/1849% | Empregado | Patrio Vassouras | Bebida Tentativa de Homicidio
22/05/1853% | Escravos | Escravo | Vassouras | Jogo Homicidio
19/01/1860? | Escravo Escrava | Vassouras | Bebida, pagode Homicidio
04/07/1860' | Branco Escravo | Mendes Jogo a dinheiro Ofensas fisicas
26/07/1865" | E7t0. Branco Mendes Bebida Ofensas fisicas

Americano

23/06/1866' | Branco Branca Ferreiros Festejo, véspera de S. Jodo Ofensas verbais
05/09/1866° | Escravo Escrava | Vassouras | Brincadeira infantil Homicidio
20/01/1867? | Escravo Branco Venda Caxambu Homicidio
06/10/1867! | Escravo Branco S. Familia | Jogo de cartas Ofensas fisicas
02/05/1869' | Branco Branco Vassouras | Roubo de café por escravo Furto

1870 | Branco o Mendes Bebida Ofensas fisicas
02/11/18722 | Escravo Escravo Terreiro Caxambu, bebida Homicidio

Fonte: 'APMV; *TJRJ
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Os atos violentos poderiam comecar com uma simples troca de palavras ofensivas,
podendo avangar até atingir o grau maximo do homicidio. O excesso de bebida na maioria dos
casos era o estopim para desfechos tragicos, como mostra o quadro acima. Dos 15 casos, 6
estavam diretamente ligados ao consumo exagerado de cachagca, o que corresponde a
aproximadamente 62%, dos quais a metade terminou em assassinato, 1 em tentativa e 2 em

ofensas fisicas.

Tanto dentro como fora das fazendas, os exageros, quando vistos, eram coibidos com
veeméncia. No meio urbano, geralmente os brancos eram multados e, caso a méa conduta
envolvesse algum escravo, seu proprietario responderia legalmente, arcando com os custos,

enquanto, na zona rural, a puni¢do aos pretos era o chicote.

Ao contrario do discurso oficial que afirmava, em seu conjunto de leis, que o escravo
sO transitaria na area urbana provido de documento probatorio assinado por seu senhor, a
documentacao encontrada durante a pesquisa legitima outra conjuntura. O presente capitulo
visa a comparacao das acgdes oficiais (normas, cddigos e leis) com o desenho comportamental

apresentado pelos tribunais e seus ricos testemunhos das relagdes cotidianas.

2.1. A Normatizacao da Festa

Desde a primeira metade do século XIX, uma série de textos foi escrita por
fazendeiros no formato de manuais. As determinagdes que constavam nesses registros
refletiam as modificagdes pelas quais passava a ordem escravista, submetida a reordenagao
das normas administrativas®’. Tais documentos sdo relevantes para a pesquisa por auxiliarem
na compreensdo dos diferentes momentos que compunham as relagdes entre senhores e
escravos. Esses documentos discorrem sobre o trato com os pretos, sendo fontes importantes

para estudos sobre o tema.

Entre os documentos redigidos?® constava o de Francisco Peixoto Lacerda

Werneck?, escrito em 1847 para seu filho Luiz Peixoto de Lacerda Werneck, com uma série

27 «“Apos duas décadas de vista grossa e de tacita cumplicidade, além de possuir um mercado aprovisionado, o
governo brasileiro aprovou a lei Eusébio de Queiroz em 4 de setembro de 1850, determinando a efetiva
extin¢do do trafico [negreiro] transatlantico. Pensada para municiar o Estado Imperial na execugdo da lei de 7
de novembro de 1831, a nova lei ressaltou a vigéncia do texto anterior ao definir as penalidades para os
comerciantes infratores com base nas suas proibi¢des” (RODRIGUES, 2011, p. 44-45).

28 Qutros manuais foram publicados no mesmo periodo, entre eles Taunay (1839), Imbert (1834) e Fonseca
(1863).
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de regras sobre a administragdo de uma fazenda de café. Conforme Reis e Silva (1989, p. 24),
Francisco Werneck, o futuro Bardo de Paty do Alferes, pertencia a geracdo de senhores de
café que havia realizado a rapida expansdo da cafeicultura fluminense, quando surgiram
imensas plantagdes de café¢ cultivadas pela mao de obra escravizada. Fez parte de um
seguimento da sociedade da época que tomou as terras dos indios e dos posseiros’, a partir do
acumulo de experiéncias e capitais. O conhecimento adquirido durante esse periodo foi
resumido em sua “Memoria sobre a fundacdo de huma fazenda na Provincia do Rio de

Janeiro™!

, publicada em 1847, primeiro documento redigido por um proprietario da Freguesia
de Vassouras de que se tem noticia até o momento. O manual faz analogia a relagdo do senhor
com seus cativos e a manuten¢do da ordem, por meio de regras e normas a serem cumpridas
por seu herdeiro para a conservagio de seus bens*2. O autor do manual também alegava que o
salario ndo atraia a mao de obra livre, gragas a dificuldade do senhor em receber de volta os

gastos com os traslados e as desisténcias dos colonos que migravam para outros locais em

busca de melhores condig¢des de trabalho e maior ganho (WERNECK, 1963, p. 37).

O objetivo principal da referida obra era orientar o filho na administragdo de uma
fazenda, buscando torna-lo um “bom senhor” dentro de sua concepg¢do, ou seja, garantir a
manutencdo de seus lucros, propriedades e escravos com relativa tranquilidade (WERNECK,
1863, p. 37). Francisco Werneck aceitava e reconhecia a escravidao como o “cancro roedor do
Brasil Império”, que somente o tempo poderia curar. Por outro lado, o trabalho escravo era
justificado ao afirmar que, em virtude da enorme quantidade de terras a serem cultivadas, os
bragos cativos eram necessarios, tendo em vista o desinteresse dos colonos em exercerem as
mesmas atividades dos negros. O autor ainda aconselhava os seus pares a nao retirarem dos

escravos o resguardo aos domingos e dias santos, que seriam reservados para a missa, mesmo

2 Foi atualizada a forma da escrita desse sobrenome, contudo nas primeiras décadas a grafia nos documentos era
Vernek. Sobre Francisco Peixoto Lacerda Werneck vide Silva, 1984 ¢ Muniz, 2002. Natural de Paty do
Alferes (1795) estudou Humanidades no Rio de Janeiro retornando a cidade natal para se dedicar a lavoura.
Foi proprietario das seguintes fazendas: Piedade, Conceicdo de Palmeiras, Santana das Palmeiras, Mato
Grosso, Monte Alegre, Monte Libano ¢ Manga Larga (BRAGA, 1978; p. 26-27). Além de agricultor foi
politico (deputado Provincial, 1844-45) e militar (Tenente, 1822; Capitdo de Cavalaria de Milicias, 1824;
Major, 1830; Coronel, 1831 e Comandante Superior da Legido de Valenga, Vassouras e Paraiba do Sul em
1839). Recebeu o titulo de Barao de Paty do Alferes, em 1859.

30 Sobre a ocupacdo das terras e a relagdo com os indios e posseiros, vide Muniz (1979), Reis; Silva (1989) e
Tambasco (2007).

31'0 Manual teve mais duas edi¢des, em 1863 e 1878 cujo titulo foi alterado para Memoria sobre a fundacdo e
custeio de uma fazenda na Provincia do Rio de Janeiro editados pelo filho, Luiz Peixoto de Lacerda
Werneck. No presente trabalho optou-se pela versdo de 1863 por ser a primeira mais completa e como
“Appendice, alguns artigos do Manual do Agricultor brasileiro do Sr. Major Taunay” (WERNECK, 1863, p.
vii).

32 Ao orientar seu filho na condugio de uma fazenda, o autor debate 0 modo de trato com os escravos.
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que esta ndo fosse na fazenda. A doutrina cristd era uma maneira de exortar a moral e os bons
costumes, garantindo o amor ao trabalho e a total obediéncia a seus senhores ¢ a quem o0s
governava. Recomendava, ainda, evitar os excessos, pois “o extremo aperreamento desseca-
lhes o coragao, endurece-os e inclina-os para o mal”. Os proprietarios deveriam até ceder aos
seus escravos um pedaco de terra para cultivo de uma roga propria, com trés objetivos:
adquirir certo amor ao pais, distrai-los da escraviddo e criar um sentimento de posse da terra

(WERNECK, 1963, p. 41).

Na lida didria, o fazendeiro deveria evitar qualificar o escravo como inimigo, pois
isso poderia ser traduzido como sinal de fraqueza ou de severidade, tornando, assim, sua
propriedade um local propicio a insubordinagdao. Werneck coibia os excessos em relagdao aos
castigos, e defendia que cada senhor deveria ser severo, justiceiro € humano, aplicando o
corretivo no momento em que o delito fosse cometido, para que o responsavel pelo delito

soubesse 0 motivo da punicao:

[...] o péssimo costume de ndo castigar a tempo, ¢ de estar ameagando o
escravo dizendo-lhe — deixa que has de pagar tudo junto — ou, vai
enchendo o sacco, que elle ha de trasbordar e entdo nés veremos — e quando
lhes parece agarrdo-o e desapiedadamente o maltratdo, e porque? Porque
pagou tudo junto!!! Barbaridade! [...] Fazei justica reta e imparcial ao vosso
escravo, que elle, apezar da sua brutalidade, ndo deixara de reconhecer isso
(WERNECK, 1863, p. 42).
Mesmo considerado um bom senhor pelos outros fazendeiros, Francisco Werneck
teve problemas com a manuten¢do da ordem em suas propriedades. As cartas enviadas a seu
amigo Bernardo Ribeiro de Carvalho deixaram valiosos testemunhos da distancia entre seu

discurso impresso e a pratica cotidiana’?.

No que tange aos problemas enfrentados pelo referido senhor de terras, o relato mais
antigo encontrado, que data de 1853, se refere ao caso dos escravos Jodo Angola e Ambrosio,
ambos fugitivos da Fazenda Monte Alegre, situada em Vassouras, que seriam,
respectivamente, enviados para o Calabougo e para a Casa de Correcao, localizados na cidade
do Rio de Janeiro. Apds a recaptura, Francisco Werneck propds um trajeto diferente, o qual

considerava mais seguro que o convencional:

33 Silva (1984) transcreveu diversas correspondéncias trocadas entre os dois amigos. Bernardo Ribeiro de
Carvalho era cunhado do Bardo de Sdo Luiz que, por sua vez, era casado com a cunhada de Werneck.
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Julgo a propdsito meter ambos em uma corrente forte e com cadeado, e fazé-
los embarcar na lancha [...] e, depois de chegarem a Iguacu serem [...]
entregues ao Josino, camarada da tropa. [O caminho foi escolhido porque]
sendo agora dois, ¢ mais perigoso virem por terra, onde tem de percorrer
imenso espaco de terreno [inabitado] (WERNECK, 1853 apud SILVA,
1984, p. 152).

Ambos escravos foram entregues sem maiores problemas, porém, no ano seguinte,
1854, Ambroésio voltou a fugir, dessa vez em direcao a Petropolis, sendo enviada uma missiva
ao subdelegado do local e arredores (Estrela, Pilar e Iguacu), os informando sobre o caso. A
reincidéncia de Ambrosio fez o seu proprietirio resolver vendé-lo**, apesar de 6timo

carpinteiro e falqueador com o machado (WERNECK, 1854 apud SILVA, 1984, p. 152-153).

Ainda no que se refere a resisténcia dos escravos, ¢ importante mencionar a questao
da “manha”. Em 1856, em outra passagem, Francisco Werneck (1856 apud SILVA, 1984, p.
154) cita o caso de um escravo de nome Baiano, que estava a lhe causar problemas. A
solicitagao de Francisco Werneck ao chefe da tropa era para transportar o escravo capturado
através de Iguacu. Caso estivesse “manhosando”, ao alegar dificuldade de andar, que o
trouxesse até o embarque em cima de uma carro¢a. Alguns dias apos, o responsavel pela

escolta foi criticado por ndo o transportar acorrentado. Baiano voltou a fugir no ano seguinte.

O caso de Baiano comprova como a manha fazia parte de uma das possibilidades de
resisténcia escrava. Na referida situacdo, esse artificio foi utilizado para persuadir o
responsavel pela escolta — entre a Casa de Correcao e a Fazenda Monte Alegre — a ndo o tratar
como prisioneiro, mas a deixa-lo seguir viagem sem estar acorrentado. Indo contra as ordens
recebidas do senhor, Baiano comprovou a eficidcia do método e, por consequéncia, todo o

poder de persuasdo exercido sempre que lhe era oportuno.

Em 1856, em outro caso narrado pelo referido autor, um fazendeiro vizinho a
Francisco Werneck foi assassinado por dois cativos, o que teria trazido novamente ao
cotidiano o discurso do medo de revoltas coletivas. Ficou entao explicito, no relato do autor, o
medo que sentia de o escravo Sebastido cometer “alguma maroteira”, o que, em suas palavras,
o deixou de “cabega louca”, em virtude ndo s6 da crueldade com que ocorreu, mas também
por leva-lo a constatar a “dimensdo do vulcao” em que se encontrava a tensdo entre escravos e

fazendeiros, € 0 quao impotente estava frente ao contingente escravizado. Finalmente, apds os

3% Francisco P. L. Werneck, nesse ato, passava a diante o “problema” conforme foi recomendado por vérios
autores ao longo do século XIX.
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varios comentarios que expressavam claramente o seu medo, decidiu-se pela venda do
escravo, pois 0s atos corretivos ja ndo se mostravam eficazes, como se observa no trecho

citado a seguir:

[...] o meu escravo Sebastido a fim de V. S. o meter ai na Casa de Corregao,
mandando castigar severamente com agoites, ¢ depois tendo ai no limbo a
trabalhar efetivamente nos oficios mais pesados por tempo indeterminado. E
este preto um bom escravo e mestre de seu oficio, porém ha tempos a esta
parte que deu em capadocio, e bébado a ponto de se tornar atrevido. Tenho
medo que me faga por aqui alguma maroteira, que me chegou ao tino, va
para la até abaixar o topete. Ha cerca de um més que lhe fago as costas em
uma chaga viva, porém tonou-se pior, € s0 se 0 matar, o que ndo faco. Se,
porém achar quem dé por ele 1:500$000 para qualquer ponto distante da
provincia, pego-lhe que o venda (WERNECK, 1856 apud SILVA, 1984, p.
153-154).

E importante mencionar que foram encontrados, também, alguns documentos que
apresentam propostas de solugdo a alarmante situacdo de confronto entre os senhores e seus
escravos. Nesse sentido, os fazendeiros locais elegeram um grupo para formular um
documento geral sobre como tratar os cativos (BRAGA, 1978, p. 59-61), com o objetivo de
conter um possivel aumento de casos de violéncia envolvendo senhores, escravos e feitores. A
proposta principal era reprimir possiveis focos de sublevagdes parciais e gerais. Assim, em
1854, foram publicadas as “Instrugdes para a Comissdao Permanente nomeada pelos

fazendeiros do Municipio de Vassouras™® (BRAGA, 1978, p. 63-68).

Essas orientagdes tinham como intuito minimizar os efeitos causados pelas agdes dos
denominados, maus senhores, pois muitas insurreicoes eram resultado dos maus tratos

infligidos aos escravos. A esse respeito, Braga (1978, p. 65) afirma:

Se o receio de uma insurreigdo geral ¢ talvez ainda remoto, contudo o das
insurreicdes parciais ¢ sempre iminente, com particularidade hoje que as
fazendas estdo se abastecendo com escravos vindos do Norte, que em todo
tempo gozaram de triste celebridade. Insurrei¢des parciais tem havido por
vezes em diversos pontos e infelizmente ndo serdo as ultimas.

Um dos fatos que afligiu os senhores de escravos era a existéncia de uma associa¢ao

secreta de escravos denominada Tates-Corongos®®, que estava planejando uma revolta geral

35 Os redatores foram Joaquim Francisco de Farias, Laureano Corréa e Castro (futuro Bardo de Campo Belo,
proprietario da Fazenda do Secretario, entre outras), Domiciano Leite Ribeiro (1812/1881, futuro Visconde
de Araxa, advogado, politico, Ministro de Estado e escritor) e Joaquim José Teixeira Leite (1812/1871,
advogado, capitalista, comissario, irmdo do Bardo de Vassouras).
3¢ Nas linguas kimbundu, kikongo e umbumdu, a palavra tata/tate significa pai/ meu pai. Poderia também se
referir aos ancidos (SLENES, 1992, p. 61).
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no Vale do Paraiba Fluminense em 1847°7. A referida associacdo era dividida em diversas
categorias, cujo principal chefe era o pardo livre, ferreiro de profissdo, de nome Estevao
Pimenta. Siqueira (1896, p. 2) relata que “a sociedade era de natureza mystica, porque com
suas aspiragoes a liberdade votava um culto supersticioso a imagem de Santo Antonio; ela era
conhecida com o nome de Elbanda: [e] os chefes inferiores com o nome de Tates-Corongos”.
Cumpre ressaltar que, ainda no que se refere as medidas tomadas visando ao controle de
possiveis sublevagdes — como a criagao da “Comissao Permanente nomeada pelos fazendeiros
do Municipio de Vassouras” —, em resposta a supracitada tentativa de rebelido, foram

organizadas, publicadas e implementadas as “Instru¢des para a Comissdo Permanente”, que

envolveram alguns dos personagens mais influentes da época’®.

Este tultimo documento confirmava que, imediatamente ao fim do tréafico
transatlantico, a importa¢do de escravos oriundos das provincias do Norte teve inicio. Uma
parcela desse contingente negociado internamente veio da Bahia, provincia que, na época,
apresentava sinais de queda em seus rendimentos. A insubordinagdo ¢ o enfrentamento dos
escravos aos seus senhores punha os fazendeiros em alerta, tendo em vista o risco de que
esses pretos protagonizassem uma série de revoltas contra os brancos durante o século XIX*’.
Logo, tal conjuntura levava, em muitos casos, a venda desses escravos insubordinados para o

sudeste.

Em face do quadro aqui transposto, de acordo com Braga (1978, p. 66-68), sdo
elencados, a seguir, os trés primeiros artigos das “Instru¢des para a Comissao Permanente”, os
quais abordavam os mecanismos coercitivos de poder e vigilancia, os quais os fazendeiros

deveriam manter:

I. Proporgao entre livres e escravos de pelo menos 1:12, 2:25, 5:50, 7:100 e 10:200;
II. Armamento correspondente ao nimero de pessoas livre;
III. Fiscalizagdo constante, impondo aos escravos:
e Dormir em local fechado;

37 Descrita pelo desembargador Alexandre Joaquim de Siqueira e publicada no jornal O Vassourense n° 17
(1896, p. 02), em uma série de artigos que eram fragmentos de livro, até agora ndo conhecido, Memoria
Historica do Municipio de Vassouras.

38 Ricardo Salles (2008, p. 188-190) sugere que a tentativa de levante tenha ocorrido em 1848, gracas a uma
troca de correspondéncias entre o Ministro dos Negdcios e da Justica, José Antonio Jesus Pimenta Bueno e o
entdo Presidente da Provincia do Rio de Janeiro, Manoel de Jesus Valdeno, bem como de outras autoridades,
entre maio e julho de 1848 que discorria sobre um plano de insurreigdo geral no Vale do Paraiba. O fato ¢
que esse tema carece de um estudo mais aprofundado.

39 Para mais informagdes a respeito das revolvas escravas na Bahia durante o século XIX ver Jodo José Reis
“Rebelido Escrava no Brasil” (2003) e Reis & Silva “Negociacdo e Conflito” (1989).

42



Iran Souza da Concei¢do — PEP/IPHAN, 2015

e Proibir a comunicac¢ao de uma para outras fazendas;
e Nao consentir que tenham mais armas, além das indispensaveis para o uso
da lavoura.

Essas trés medidas constituiam uma proposta que visava a conten¢do e & manutengao
dos cativos nas propriedades através da politica do medo, o que, segundo os relatores das
“Instrugdes” levaria a maior probabilidade de repressdo das rebelides parciais. Na pratica,
conforme os episddios descritos, essa estratégia de dominagdo através da forga nao teve pleno

éxito, sendo a causadora de recorrentes revoltas.

Quanto aos castigos, nas “Instru¢des para a Comissao Permanente” e nas memorias
de Francisco Werneck ndo constavam informagdes sobre o que seria uma punicao justa.
Carlos Augusto Taunay*’, em seu “Manual do Agricultor Brasileiro”, publicado 1839,
retratou as penalidades destinadas aos escravos a partir do grau da infragdo. Segundo o autor,
o corretivo deveria ser aplicado a vista de toda escravatura, com maior solenidade, a fim de
que o castigo de um servisse para ensinar ¢ intimidar os demais. As leis internas deveriam

determinar o grau das punig¢des, sendo que o:

Chicote de uma sé perna, vulgarmente chamado de bacalhau [0 mais
comum], parece-nos conveniente, ¢ cinquenta pancadas desse instrumento
sd0, a nosso ver, suficientes para castigar todo o crime cujo conhecimento
for confiado aos senhores (TAUNAY, 2001, p. 67-68).

O autor também concordava quanto a venda dos escravos que imprimissem fugas
repetidamente, fossem desobedientes, bébados e aqueles que se revoltassem contra o castigo.
Caso ocorresse um crime de maior teor, a puni¢do ficaria a cargo das autoridades e seria

julgado dentro da legislagdo criminal (TAUNAY, 2001, p. 68)*!.

O fato era que, antes da campanha abolicionista, o castigo fisico dos escravos nao
chegou a ser contestado nas diversas instancias da sociedade. O que esteve em pauta foram os
excessos envolvidos na aplicacao dos castigos, porém, jamais foi proposto seu banimento. Se
em comum Coroa, Igreja, senhores e até escravos ndo o contestaram, cada um deles tinha,
contudo, uma leitura diferente do seu papel e de suas delimitagcdes. Apesar das diversas
leituras e interpretagdes, servindo para educar, dominar e ordenar o trabalho, o castigo fisico

impunha-se como algo perfeitamente “natural”. Uma “naturalidade” que, também ela, foi

40 Sobrinho de Auguste Taunay, membro da Missdo Artistica Francesa trazida para o Brasil por D. Jodo VI, e
filho de Nicolas Antoine Taunay.
41 Ribeyrolles (1859, p. 44) identificou como penas disciplinares: o chicote, a palmatoria, o tronco, a prisdo e o
anel de ferro no pescogo nos casos graves ou de fuga.
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essencial a continuidade do escravismo, e, por consequéncia, a continuidade da relagao

senhor-escravo (LARA, 1988, p. 72).

Os artigos das “Instru¢des para a Comissdo Permanente” que seguem, a saber, o
quarto, o quinto e o sexto, também abordam sobre a manuten¢do da ordem, e serdo objeto de
uma andlise pormenorizada, dada a relevancia do seu conteudo para compreender os aspectos
concernentes a formacdo e a importancia do Caxambu. Esses trés artigos versam,
respectivamente, sobre a autorizacao para os escravos usufruirem de momentos de diversao, a

promocao da religido catdlica aos cativos e a permissdo para que cultivem a terra para

subsisténcia.

Apesar dos constantes castigos, outra iniciativa para manutencdo da ordem foi
permitir a pratica dos festejos pelos escravizados. O quarto artigo das “Instru¢des para a
Comissdo Permanente” fazia referéncia a “permissividade”? do ato de festejar. Segue o texto

do artigo:

4° - permitir e mesmo promover divertimentos entre os escravos; privar dos
passatempos o homem que trabalha de manhd até noite, sem nenhuma
esperanca, ¢ barbaridade e falta de calculo. Os africanos, em geral, sdo
apaixonadissimos de certos divertimentos: impedir-lhos ¢ reduzi-los ao
desespero, o mais perigoso dos conselheiros. Quem se diverte ndo conspira
(BRAGA, 1978, p. 68).

Era evidente que, apesar dos festejos serem momentos, muitas vezes, utilizados para
planejamento e execugdo de revoltas, a inten¢do dos fazendeiros com essa medida era tentar
estabilizar, contribuir para a manutengdo da paz e do controle nas senzalas, o que
demonstrava, junto a seus comandados, judiciosa condescendéncia para com as formas de
divertimento que praticavam. Os senhores, ao consentirem as celebragdes, estavam
contribuindo para a criagdo de espagos € momentos de aparente autonomia, “gentilmente”
cedido aos pretos. Dessa forma, pode-se dizer que, para a realizacdo de determinados festejos,
teria que haver para a concessdo dos senhores, certa normatizacdo a ser seguida pelas suas

respectivas escravarias.

Semelhante postura foi adotada nas “Instru¢des do Municipio de Vassouras”,
também como forma de extravasar as tensdes provenientes da opressdo do cativeiro

(MONTEIRO, 2012, p. 83), uma vez que, por existir um elevado contingente de escravos em

4 0O termo permissividade faz referéncia as concessdes obtidas para os momentos de lazer. Para mais
informagdes ver Delumeau, Jean (1999), “Historia do medo no ocidente”, capitulos 4 e 5.
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meados do século XIX, havia a preocupagdo e o temor de que as rebelides ecoassem nas

senzalas das demais propriedades.

Segundo Jean Delumeau (1999, p. 165), somente a auséncia de poder abre espago
para permissividades, conduzem a esperanga, a liberdade, a concessdo para festejos e a varias
outras praticas. O ocorrido no cendrio vassourense foi a mudanca nos mecanismos de
dominagdo, que, apoOs a extingao do trafico, tornaram-se heterogéneos, visando a manutengao
da ordem naquele periodo, asseverada por outras formas de dominio, dentre elas, o ato de

festejar (FOUCAULT, 2014, p. 106).

Até mesmo as atividades permitidas aos negros, o exercicio de sua propria
cultura e sua presenca nas festividades comunais sdo formas de enfatizar a
escraviddo e ocorrem, na maioria dos casos, dentro do espago e do tempo
determinado pelo poder instituido. E uma maneira tacita de contrapartida a
apropriacdo da liberdade, enquanto o poder instituido se mascara de
generosidade para amenizar a opressao do controle (ROCHA, 2007, p. 117).

No relato dos estrangeiros, visitantes ou residentes no pais, as concessdes para 0s
negros festejarem foram descritas com maior exatiddo. O viajante Charles Ribeyrolles (1859,
p. 47), ao visitar a Fazenda do Bardo de Campo Bello, em 1858, um dos principais
fazendeiros de Vassouras, constatou que, aos sabados a noite, depois do ultimo trabalho da
semana, e nos dias santificados, eram concedidas aos negros uma ou duas horas para a danga.
Eles se reuniam no terreiro. Uns chamavam os outros, agrupavam-se, incitavam- se ¢ a festa
comegava. Dentre as praticas realizadas pelos escravos, Ribeyrolles (1859, p. 47) identificou a
capoeira, uma “espécie de danga pyrrhica, de evolucdes atrevidas e guerreiras, cadenciada
pelo tambor do Congo”; o batuque, com suas posi¢des “frias ou lascivas”, cadenciado ao som
da “viola Urucungo”, responsavel por acelerar ou diminuir o ritmo da celebracdo; e o lundu,
“danga louca”, na qual, ainda segundo autor, “olhos, seios, quadris, tudo uma falla, tudo
provoca, — uma espécie de frenesi convulsivo inebriante”. Louis Couty (1883, p. 107) referiu-
se a “aquelas dancas curiosas onde o jongo, a caninha verde ou outras dangas especiais [eram]

gingadas durante a noite toda por mulatas atraentemente vestidas e sempre limpas”.

Louis Jean R. Agassiz e Elizabeth Cabot Agassiz (1871, p. 121) descreveram que o
senhor Breves, um dos maiores traficantes de escravos do Brasil Império, mantinha um

professor de musica para dar aulas aos escravos em uma de suas propriedades.
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Em seu manual, Carlos Augusto Taunay (2001, p. 74-75) ponderava que uma
possivel privagdo aos exercicios, divertimentos e do lazer serviria como castigo até pior do
que o chicote®’. Assim, os negros aos domingos a noite, apos o jantar, deveriam dancar a
“musica africana, as dangas patricias e alguns jogos de luta”. Para ele, isso bastava para
divertir essa gente simples até as horas de descanso. E segue dizendo que, a0 menos uma vez
por més, alguns objetos de pouco valor, mas cobicados pelos negros, como: migangas,
chapéus mais finos e lencos de cor aparatosa, fossem dados a titulo de recompensa aos mais

destros.

Durante as pesquisas, foi possivel identificar que, em Vassouras, os cativos
praticavam o Caxambu no sabado a noite, apds a ceia. A celebragdo era precedida por uma
série de rituais, como: afinar os instrumentos, chamar todos os escravos da fazenda e, por
vezes, de propriedades vizinhas, acender a fogueira; além disso, o Rei e a Rainha abriam e
fechavam a roda. O horario de inicio e término da celebragdo ficava a cargo dos senhores, que
estipulavam o periodo em que a senzala deveria ser trancada, e somente poderia ser aberta no

dia seguinte.

Longe, por alguns momentos, dos olhares atentos dos opressores, 0s negros
aproveitavam essas brechas para refletirem, através dos pontos cantados, sobre as relacdes

entre si, com os senhores e feitores.

O caxambu era uma oportunidade de se cultivar o comentario irénico, habil,
frequentemente cinico, acerca da sociedade dentro da qual os escravos
constituiam um seguimento tdo importante. O sistema de policia e
supervisdo constante tendiam a abalar o andnimo ¢ a disposi¢do do imigrante
africano e de seus filhos; o caxambu com seus ritmos poderosos, com a
quase completa auséncia de supervisdo do fazendeiro, com o uso das
palavras africanas para disfargar [...], propiciavam aos escravos a
oportunidade de expressar seus sentimentos em relagdo aos senhores e
feitores e comentar acerca das fraquezas de seus companheiros. Dentro desse
contexto, os jongos eram cangdes de protesto, reprimidas, mas de resisténcia
(STEIN, 1990, p. 246).

Os senhores de Vassouras s6 se preocupavam com a quantidade de negros de que
dispunham para realizar as tarefas diarias. Fazendeiros e autoridades conheciam apenas

aspectos superficiais da cultura cativa, uma vez que tinham como interesse pratico conhecer

43 Foucault (1987, p. 149) afirma que, pela palavra “puni¢do”, deve-se compreender tudo que era capaz de fazer
com que os escravos viessem a sentir a falta cometida, tudo o que era passivel de humilhagdo, com certa
frieza, indiferenca, dor, perda e qualquer outro mecanismo depreciativo.
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certos aspectos para assegurarem o controle e evitar surpresas desagradaveis, conforme

analisa Slenes:

Na sua grande maioria, no entanto, esses senhores ndo tentaram livrar sua
visdo das lentes escuras de sua propria cultura, ¢ muito menos cogitaram
numa vivéncia nas senzalas como “observadores participantes” (fora
eventuais visitas as “tarimbas” das escravas). Portanto, ndo conseguiram
penetrar muito além da superficie das palavras, sensibilidades e visoOes
africanas. Enquanto isso, muitos de seus cativos do além-Atlantico
aprenderam a mover-se com certa desenvoltura no mundo dos dominantes
(SLENES, 1992, p. 49-50).

Apesar disso, a habilidade para negociar permitiu aos cativos cantarem seus pontos
durante o trabalho na roga. Os diversos grupos trabalhavam proximos uns dos outros e para
imprimir ritmo as enxadas e transmitir comentarios sobre o mundo em que se achavam
circunscritos, no qual viviam e trabalhavam. O “mestre cantor” de um grupo iniciava o
primeiro verso de um Jongo. Seus pares repetiam em coro o segundo verso, € capinavam
todos no mesmo ritmo, enquanto o mestre cantor do grupo ao lado tentava replicar ao desafio.
Segundo Stein (1990, p. 199) um antigo escravo, ainda com fama de habil cantor de Jongo,
informava que “o mestre batia no chdo com a enxada, os outros escutavam enquanto ele

cantava. Depois respondiam”. Acrescentava que, se o Jongo nao fosse bem, o trabalho nao

rendia.

Assim como os festejos, a religido** também era utilizada como ferramenta de

abrandamento e disciplina da populacao cativa, conforme o texto do quinto artigo, a seguir:

5° - promover por todos os meios o desenvolvimento das ideias religiosas
entre os escravos, fazendo com que estes se confessem, ougcam missa o
maior nimero de vezes e celebrem mesmo certas festas religiosas. O
fazendeiro que assim proceder, além de cumprir um dever cristdo, tira
grandes vantagens. A religido ¢ um freio e ensina a resignagdo; e a
experiéncia tem demonstrado que, ndo se dando esta dire¢do as ideias dos
africanos, eles por si mesmos, levados pela tendéncia mistica do seu espirito,
procuram organizar sociedades ocultas, aparentemente religiosas, mas
sempre perigosas, pela facilidade com que podem ser aproveitadas por
algum esperto para fins sinistros (BRAGA, 1978, p. 68).

Apesar de ser uma das formas de adestramento, ¢ todos os fazendeiros possuirem
capela, ou, pelo menos, um altar, apenas em alguns estabelecimentos havia Capelao.
Geralmente as celebragdes na capela ocorriam uma ou duas vezes por més, ministradas pelo

vigario local. Pregava-se, nos sermdes, que os escravos deviam obediéncia absoluta,

# A religido referenciada como uma das ferramentas de dominagio ¢ a Catélica Apostélica Romana.

47



Iran Souza da Concei¢do — PEP/IPHAN, 2015

humildade, trabalho, resignacdo aos seus senhores, ou seja, a homilia convinha apenas para
manter o cabresto. Eles se utilizavam, ainda, de outro elemento para legitimar a ordem
vigente: atribuir aos escravizados o fato de estarem nessa condigdo porque eram filhos de

Cham (RIBEYROLLES, 1859, p. 43-44).

Por frequentarem pouco as fazendas, ao saberem que o padre estava nas redondezas,
os senhores prontamente enviavam as criancas para que fossem batizadas. Por outro lado,
Louis Couty observou que ninguém assumia seriamente a fungdo de converter os negros ao
catolicismo, e que a pratica do batismo ndo era corriqueira. Couty (apud STEIN,1990, p. 238)
afirma que a maioria viveu sem ter contato com os representantes da fé catdlica. Essa
vacancia propiciou o aparecimento dos quimbandeiros como lideres da resisténcia ao sistema.
No caso do mulato Ciro, que, ao ter identificada sua capacidade “quanto a ciéncia da
adivinha¢do”, na qual foi mantido e proclamado como um reconhecido pontifice pelos negros,

fora afastado da Fazenda Monte Alegre pela Baronesa do Paty (STEIN, 1990, p. 238).

A sexta medida das Instrugdes versava sobre permissdo para os escravos cultivarem
rogas, a fim de os ligarem ao solo pelo amor a propriedade. Braga (1978, p. 68) afirma que o
“escravo que possui nem foge, nem faz desordens”. Essa politica de concessdo de privilégios,
embora limitada, emergiu como valiosa ferramenta utilizada sempre que houvesse
necessidade. Para o sucesso da medida, era necessario o conhecimento profundo das
expectativas e desejos dos cativos, a fim de que fossem passiveis de manipulagdo. Nesse
sentido, fazia-se imprescindivel entender a complexa rede de sociabilidade construida nas

senzalas (MATTOS; RIOS, 2005, p. 184).

Para o senhor era vantajoso que os escravos cultivassem outras espécies nao
produzidas na propriedade, porque, além da economia — j& que o servigo era realizado aos
domingos — eles ndo receberiam peculio de terceiros (como de vendeiros e negociantes). O
objetivo era manté-los distraidos com a atividade e criar a expectativa de um dia conseguirem
juntar os recursos necessarios para comprarem suas alforrias. Para os proprietarios, era
também a oportunidade de consumir produtos a precos comodos, pois eram eles quem

determinavam o valor das mercadorias.

O recurso da “justica” através da coer¢do, como forma de disciplinar a escravaria, foi
retirado dos proprietarios com a lei de revogag¢do da pena do agoite, de 1886, embora

permanecessem com a autoridade da aplicacao do “poder moral”. De acordo com o artigo 4°,
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inciso 7, da lei de 28 de setembro de 1871 os filhos menores de 12 anos ndo poderiam ser
separados dos pais. “Em qualquer caso de alienag@o ou transmissdo de escravos € prohibido,
sob pena de nulidade, separar os conjuges, e¢ os filhos menores de 12 annos, do pai ou mai
(DECRETO, 1871, 168)”. Restava aos senhores o recurso de separar por venda alguns tipos
de parentes, como: irmaos adultos, tios, sobrinhos, padrinhos, compadres, amigos de longa
data, dentre outros componentes das comunidades cativas constituidas dentro dos muros das
fazendas (MATTOS; RIOS, 2005, p. 184), visto que os casais legalmente constituidos nao

podiam ser separados desde 1869.

Quanto ao casamento entre cativos, ndo havia uma regra ou norma que estabelecesse
0 matrimonio eclesiastico, € o senhor rural fazia vista grossa em relacdo a amancebamentos,
visto que cabia a ele escolher os futuros amantes que passariam a viver juntos, a margem dos

santos sacramentos.

E licito supor que, por diversas vezes, os fazendeiros investiam na diferenciacio
interna da experiéncia do cativeiro, enquanto estratégia explicita de controle social. Era
socialmente interessante que africanos concorressem com os crioulos, € que cativos se
esforcassem para se tornarem feitores, ter acesso privilegiado a roca de subsisténcia ou a uma

esposa (MATTOS, 2013, p. 139).

Conforme Stein (1990, p. 108), no caso do matrimonio, as mulheres, por ndo terem a
mesma for¢a no desenvolvimento dos trabalhos na lavoura, eram em numero menor que 0s
homens, sendo, assim, objeto de cobica. Os proprietarios, tendo essa consciéncia, também as
utilizavam como moeda de troca, porque, além de manterem o homem na terra sem maiores
problemas, ao gerarem filhos, fornecer-lhe-iam mao de obra. O Quadro 01 evidencia a
desproporcionalidade entre homens e mulheres e o tamanho dos grupos segundo a faixa

etaria®.

4 STEIN (1990, p. 105-106) a partir de dados reunidos acerca da posse de escravos relacionados em 93
inventarios de fazendeiros, totalizando 6.701 escravos no periodo de 1820-1888.
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Quadro 2 — Relacao de faixa etaria entre os escravos.
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20 —
10 I
0 - T | | | | | 1

1820/29 1830/39 1840/49 1850/59 1860/69 187C/79 1880/88
Fonte: Stein, 1990, p.105.

Até o final do trafico, os fazendeiros ndo tinham interesse em cuidar dos
trabalhadores para aumentar sua vida util, porque poderiam substitui-los de maneira eficiente
por novas remessas. Sob tais circunstancias, eram preferiveis os homens as mulheres, pois,
dentre outros motivos, caso as mulheres engravidassem, ndo poderiam trabalhar durante e

apo6s o periodo de gestagao (STEIN, 1990, p. 108).

Quadro 3 — Proporc¢ao entre homens e mulheres.
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Fonte: Stein, 1990, p.106.
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Entre os africanos em Vassouras, a proporcdo entre homens e mulheres girava,
inicialmente, em torno de sete para trés. No entanto, o indice de nascimentos contribuia para
regularizar essa propor¢ao. Houve, portanto, uma mudanca de 77% de homens e 23% de
mulheres na década de 1820-1829 para 56% e 44% respectivamente em 1880-1888 (STEIN,
1990, p. 108). O estudo de caso que segue aborda justamente essa despropor¢do entre os

sexos € seu envolvimento com o Caxambu.

2.2. Caxambu e homicidio do Valle

Em 21 de janeiro de 1867, no que seria mais um dia apos o sabado de encontro entre
os pretos*® para batuques e dancas, ocorreu um crime em Vassouras. O Subdelegado de
Policia*’ da Freguesia de Paty do Alferes recebeu a dentincia do assassinato do vendeiro
Joaquim da Costa Valle, na casa de Negocio de Manoel da Costa Carvalho (em Cavaru*), na
qual a vitima trabalhava. Varias buscas foram realizadas a fim de chegar aos culpados do
homicidio, sendo acusado do ato criminoso, o escravo de nome Rodrigo de propriedade de

Antonio de Azevedo Silva, e que fora localizado na Fazenda do Mascate.

No decorrer do Processo® foi registrado, sobre o réu, que Rodrigo era natural de
Angola e exercia a profissao de roceiro. Inicialmente, declarou ter assassinado Joaquim da
Costa Valle junto com Angelo e Lindolpho, ambos escravos de outro proprietario, o Capitio
Francisco Borges de Carvalho (HOMICiDIO, 1867, fls. 78-91). Mais adiante, mudou a
versdo inicial, afirmando que os responsaveis pelo crime foram ele e seu parceiro Gabriel

(HOMICIDIO, 1867, fls. 28-29).

[...] na noite de sabado passado [dia 20] elle e seu parceiro Gabriel fordo a
caza de negocio e batendo eis abrir 1h’a porta Joaquim da Costa Valle ¢
entdo entrando elles comprardo seus vinténs de aguardente, beberdo-na e
depois Gabriel pedio dois vinténs de fummo, n’essa ocasido ele respondente
[deu] uma cacetada por detraz da cabega do Valle, este cahio tonto e seu
parceiro Gabriel acabou de matal-o (HOMICIDIO, 1867, fls. 29).

46 O significante preto conferido pelos senhores aos escravos tinha um forte sentido de desindividualiza¢do. Em
momento algum ele foi positivamente acionado na construcdo de uma identidade étnica. Era sindnimo de
escravo. Procurava essencialmente caracterizar, na identificagdo dos personagens envolvidos nos conflitos,
essa condi¢do, em todos os discursos em que era utilizado (MATTOS, 2013, p. 138).

47 Comendador Felicio Augusto de Lacerda.

8 Localidade que pertenceu a Vassouras, situada a margem da RJ 131.

4 Homicidio, ATJRJ/IPHAN n° 104664543021.
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Além do homicidio, houve ainda um roubo, cujos objetos foram encontrados na
senzala onde dormia Rodrigo. Questionado, o réu respondeu que ele e seu parceiro Gabriel
seriam os responsaveis pelos atos. Alegou que o butim nao foi dividido entre eles por falta de
tempo habil, gragas ao cerco policial e a saida de Gabriel para seu quarto (HOMICIDIO,
1867, fls. 30).

Cabe ressaltar que o substantivo “parceiro” era utilizado pelo aparato juridico como
forma de homogeneizacdo dos individuos. Tendia a reforgar, no relacionamento entre os
personagens, a mesma identidade negativa que, isoladamente, o termo “preto” associado ao
prenome conferido ao réu ou a testemunha. Também acentuava a identidade escrava (preta),
em relacdo a um proprietario em comum (MATTOS, 2013, p. 138). Essa foi uma maneira
depreciativa empregada para referir-se a interacdo entre os negros durante todo o periodo

escravista.

Para Manolo Florentino e José Roberto Gées (1997), o escravo era visto como uma

mercadoria, um objeto oriundo das mais diversas transagdes mercantis, como:

[...] venda, compra, empréstimo, doagdo, transmissdo por heranga, penhor,
sequestro, embargo, deposito, arremate ¢ adjudicacdo. Era propriedade. O
ordenamento juridico da sociedade o constituia como tal, exceto no que
concerne a transgressdo da lei (FLORENTINO; GOES, 1997, p. 31).

Esses autores sustentavam que, direta ou indiretamente, os negros mantinham suas
individualidades asseguradas (como no processo em pauta) pela necessidade de identificagao
do individuo que infringiu a lei*’. O poder judicidrio, apesar de utilizar termos genéricos, ndo
teria condigdes de julga-los sem que os diferenciasse, mesmo que o nome fosse acompanhado
da alcunha “preto” ou “parceiro” nos Autos dos processos que envolviam cativos. Nesse
momento, o escravo deixava de ser “coisa”, objeto de propriedade, e passava, oficialmente, a
condi¢do de sujeito®!. Apesar da coletividade dominante ndio atribuir valor social aqueles

privados da liberdade.

Segundo Rodrigo, ele foi a venda naquele sabado, convidado por Gabriel para cobrar

uma divida a Joaquim da Costa Valle (HOMICIDIO, 1867, fls. 30-31). Essa informagdo

50 Segundo Gorender “o primeiro ato humano do escravo ¢ o crime” (apud FLORENTINO; GOES, 1997, p. 31).
51 Ndo que ele antes de cometer o ato transgressor nio fosse sujeito, mas o que estd sendo pontuado é referente a
legitimag@o como cidaddos durante o periodo imperial.
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corrobora a existéncia de venda de servigos ou produtos entre escravos e brancos, legitimando

um mercado capitaneado pelos negros fora dos muros da fazenda no periodo.

Contudo, a versao dos fatos apresentada por Gabriel trouxe a luz uma outra variante
para os fatos. O réu, de Nagdo Benguella, tropeiro e trabalhador de roga, que, segundo o
depoimento de Rodrigo, era seu parceiro no homicidio, s6 tomou parte do ocorrido no
domingo e ignorava quem era o autor. Sobre os fatos sucedidos no sabado, véspera do crime,

informou:

[...] que ndo sabe nada d’isso e que n’essa noite, elle ndo sahio para fora,
pois estava no terreiro da fazenda de seu senhor a tocar tambor para elle e
seus parceiros dansarem o Cachambu (HOMICIDIO, 1867, fls. 40-42).

A cena descrita pelo réu foi confirmada no testemunho do escravo Jorge Benguella™,

e mais, definiu quem foi a venda.

[...] que no sabado a noite elle sahio, conjuntamente com seus parceiros
Manoel Mogambique Balli, digo Balbino Baldoino e Bernardo todos com
licenga do feitor, logo que chegardo do servico, e antes da forma, e fordo a
caza de negocio do Capitdo Francisco Borges de Carvalho comprar fumo
assucar ¢ hum pouco de canna, e logo depois voltardo para caza,
encontrando ainda todos acordados, e seus parceiros a dangarem o cachambu
(HOMICIDIO, 1867, fls. 48-49).

O Caxambu e a ida a venda, com licenca do Feitor, comprovam que, apesar do
eminente perigo de sublevacgdes, conforme informa Braga (1978, p. 65), as sugestdes de
Francisco P. L. Werneck foram observadas, pois, apesar de ser permitido festejar, havia dias e
lugares para isso acontecer. No caso, o sabado a noite, no terreiro da fazenda, local que estava
a vista do proprietario e dos feitores, sendo um deles, o responsavel por deixar Jorge

Benguella, Manoel Mogambique, Baldoino e Bernardo sairem.

A atitude de permitir que os cativos transitassem livremente da propriedade para a
casa de Negocio foi motivo de ateng¢do durante o interrogatdrio, visto que o ato estava em
desacordo com as normas estabelecidas para a manuten¢do da ordem. Os escravos do Capitao
Borges, pautados por Rodrigo, tiveram como 4libi o testemunho de outro escravo™, segundo

ele a senzala era trancada a noite, as vezes por funciondrios da fazenda ou pelo filho do

52 Jorge Benguella era roceiro e testemunha. Ao colocar um escravo nessa condi¢do, novamente, o sistema
reconhece o sujeito sobre a coisa.
53 Manoel de Sanza, serrador, residente no local na propriedade do Capitio Borges.
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Capitio (HOMICIDIO, 1867, fls. 103). Na Fazenda de Antonio de Azevedo Silva, o mesmo

ndo era feito, ou melhor, nos Autos ndo constam informagdes sobre a questao.

Quando perguntado sobre o pau com que deu a “bordoada” na cabeca da vitima,
Rodrigo respondeu que cortou do cabo de uma foice que estava na senzala na hora de sair.
Apesar dos indicios apontarem sua autoria, o réu continuou a acusar Gabriel, entdo de ter
efetuado as facadas que puseram fim a vida do vendeiro. Afirmou ainda que ele mesmo estava
com as roupas sujas pelo contato que teve com seu cumplice apos o crime. Declarou ainda
que Gabriel o tinha sujado ao andar de um lado para o outro com a faca. Quanto ao pau,

sujou-se, porque estava ao pé do corpo.

Gabriel possuia uma faca grande com bainha de couro, que, antes do crime, dera para
Jorge Benguella, pois lhe devia 10 tostdes desde a ocasido em que foram plantar arroz na
Fazenda do Silva (HOMICIDIO, 1867, fls. 45). A posse da arma foi confirmada por Jorge

Benguella.

[...] Perguntado se desde quando Gabriel lhe entregou a faca se elle ndo lh’a
pedio alguma vez emprestada para alguma couza = Respondéo que nunca
mais Gabriel lhe pedio a faca a qual elle respondente tinha guardada em sua
caixa que sempre a bem fechada (HOMICIDIO, 1867, fls. 49-50).
E possivel fazer algumas indagacdes a respeito da permissdo de o escravo ter uma
faca em seu poder. Conforme mencionado no capitulo anterior®, o terceiro item das
“Instrugdes para a Comissdo Permanente” versava sobre a seguranca como ponto essencial

para a manutengdo da ordem, que seria alcancada por meio de quatro agdes (BRAGA, 1978,

p. 68):

Uma policia vigilante;

Trancar os escravos a noite;

Nao permitir o contato com escravos de outras fazendas
Nao permitir que os escravos tivessem armas.

bl el e

Entretanto, nesse caso, pode-se concluir que o acordo firmado entre os fazendeiros
ndo era cumprido pelo proprietario da Fazenda do Mascate. Outro exemplo do ndo
cumprimento das normas fora a permissdo aos escravos para sairem, comprarem produtos,
consumir bebida alcodlica e realizarem servigos na casa de Negocio do Capitao Francisco

Borges de Carvalho. No processo ndo constam informagdes se foi ou ndo com a conivéncia do

S4Cf.p. 42
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Feitor que Rodrigo saiu da propriedade, contudo, os demais foram a outra casa com a

permissao do responsavel.

Nesse caso, também aparece a situacao da propriedade sobre a faca, um empréstimo
no qual este objeto foi a garantia, armazenada em uma caixa bem fechada, onde os pertences
particulares permaneciam guardados. Segundo Agostini (2002, p. 73), ficou evidente ainda
uma relacdo pessoal entre os dois escravos, que, irmanados, faziam trocas e estabeleciam
pactos com garantias em empréstimos de miudezas cotidianamente. De acordo com os autos,
0 crime teve como motivacdo uma divida ndo paga, o que valida a relagdo de troca ou

atribuicdo de valor também entre brancos e escravos™.

Sendo perguntado como foi que, nao tendo saido da propriedade no sabado, Rodrigo
o acusou de ter assassinado o “vendeiro” a facadas, Gabriel alegou que ndo tinha participado
do fato e que fora acusado devido ao fato de Rodrigo sentir raiva por ele ter sido amante da
escrava Helena, com quem, naquele momento, seu desafeto estava amasiado (HOMICiDIO,
1867, fls. 42-43). Perguntado se tinha visto os produtos (como fumo, agucar e algumas coisas

mais) roubados com seu parceiro, respondeu que s6 tomou conhecimento deles quando se deu

a busca na senzala do Rodrigo (HOMICIDIO, 1867, fls. 46).

Através do relato de Gabriel acerca da busca, da apreensdo dos produtos e do
dinheiro furtados, constatou-se que Rodrigo dormia sozinho no quarto, enquanto Gabriel
morava em um compartimento da senzala para o qual entrava pela mesma porta do seu rival.
Estes dois africanos solteiros deveriam viver numa senzala coletiva, mas em locais distintos.
Eram homens solteiros que mantinham relacdes intimas com escravas da fazenda. Essas
relacdes traduziam escolhas, movimentos de aproximacao e divergé€ncias entre africanos nesse

contexto, explicitada na cumplicidade entre Gabriel e Rodrigo (AGOSTINI, 2002, p. 75-76).

Havia ainda outro componente nessa relagdo: a disputa entre os dois pelo amor de
Helena. Jorge Benguella, em seu testemunho, informou que os escravos mantinham relagdes

pouco amistosas desde que Rodrigo tomara Helena como amasia, aquela a quem Gabriel tinha

35 De acordo com o Codigo de Posturas de Vassouras todas as lojas, com excegdo de farmacias, eram proibidas
de manterem suas portas abertas além das 22h00, sob a pena de ser multado em 10$000, conforme o Titulo I,
Artigo 9°, Posturas da Camara Municipal de Vassouras, 1857. Apesar da san¢do imposta, na noite de 1° de
maio, Manoel, um escravo pertencente a Augusto Soares da Costa roubou uma saca de café¢ do terreiro, a
carregou clandestinamente para Ferreiros e entrou pela porta da loja de Joaquim Teixeira Alves apds as
22h00. Alguns transeuntes viram o escravo adentrar o local com a saca de café, sendo o escravo encontrado
no dia 2 com 1%$400 réis e uma por¢do de tabaco, que lhe foram dados como pagamento pela venda do
produto. Suplicante: Augusto Soares da Costa, suplicado: Joaquim Teixeira Alves. APMV, 1869.
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por sua amiga. Esse fora o motivo da desavenga entre os pares (HOMICIDIO, 1867, fls. 50).
Chamada como testemunha, Helena alegou desconhecer a disputa entre os dois, muito menos

ser ela o pivo da discordia (HOMICIDIO, 1867, fls. 53).

A respeito das unides passageiras, devem elas ser inteiramente secretas e
desconhecidas. [...] certo de que a paixdo das mulheres era a origem das
maiores desordens dos escravos, [Taunay]| estatuiu que [os homens]
poderiam habitar com as servas de casa por uma quantia que fixou. A
medida, boa para o tempo e para o0 homem, repugna igualmente a delicadeza
¢ principios religiosos. Ninguém quer fazer sua casa um lugar de
prostitui¢do. Mas também o dono de uma fazenda ndo quer freiras nem
frades, sim uma raca de trabalhadores robustos, obedientes e pacificos;
portanto, deve fechar os olhos sobre tudo aquilo que ndo comprometa a
decéncia e a disciplina (TAUNAY, 2001, p. 79).

No caso em questao, embora Helena aparecesse nos Autos do processo, a mesma nao
seria de forma direta o pivd da querela entre os cativos, porque, o fato de Rodrigo e Gabriel
ndo manterem uma relagdo amistosa poderia ser por motivos variados, como: lugar de dormir,
diferen¢a no tratamento dispendido pelo senhor, ou desavenc¢a na roda de Caxambu. Porém,
foi possivel observar que o prestigio, ao qual, a figura de Helena poderia representar, estava
em pauta. A figura feminina poderia possibilitar a obtengao de um status superior dentro da
comunidade escrava, tanto representada pelos lagos de familia, como junto ao senhor, que
passaria a conceder beneficios para a manutencdo do casal fora da senzala. Helena
desempenhava os servicos de lavadeira e engomadeira, tarefas executadas por uma escrava de
dentro, o que a distinguia dos escravos de trabalho agricola. Essa fun¢ao poderia lhe auferir,
em alguns casos, certa autonomia, como, por exemplo, na escolha dos futuros conjuges

(FLORENTINO; GOES, 1997, p. 107).

O Barao de Paty expunha que era necessario aos escravos terem rogas proprias para
plantarem e colherem os produtos>¢, pois o trabalho os distraia e ndo os deixava ir para 0 mau
caminho (WERNECK, 1863, p. 40). O 6° item das “Instrucdes para a Comissdo Permanente”
também se referia a permissao para os cativos terem roga, como uma maneira de evitar fugas
e desordens. Para os escravos, o casamento tinha como inten¢do o acesso aos bens que, fora

da condicdo de casal, lhes eram negados.

Para Gabriel, o fato de ser substituido por Rodrigo poderia ter significado a perda de

prestigio junto a seus pares. Em se tratando de um tocador do Caxambu, cargo de extrema

5 Cf. p. 48
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importancia no eito, por contribuir tanto na parte profana quanto na religiosa das celebragdes.
A profana seria a festa, e a religiosa denotava o ritual de transi¢do entre o mundo fisico e o

espiritual, no qual o responsavel por manusear o tambor exercia esse papel.

Rodrigo se ressentia ainda de Gabriel por acreditar que, na sua auséncia, por motivo
de viagem, o rival tinha falado mal dele. Quisera mesmo lhe bater, apesar de constatar a falta
de veracidade do boato. Ele s6 recuou porque o Senhor Vicente estava no Rancho perto da
senzala. Gabriel, quando perguntado se ele ndo conversava e ndo brincava com seu parceiro,
respondeu que ria e falava com Rodrigo, mas que a raiva motivada pela perda de Helena ainda

estava no coracdo (HOMICIDIO, 1867, fls. 43-44).

Ao final do julgamento, Rodrigo foi condenado a pena méxima, de acordo com o
artigo 193 do codigo penal de 1861, que estabelecia como medida coercitiva as galés
perpétuas. Segundo Rodrigo, ele acusou Gabriel, pois ainda estava confuso pelo grau do

crime cometido (HOMICIDIO, 1867, fls. 113).

Por fim, Agostini (2002, p. 74) ressaltou a nacionalidade de Gabriel. No primeiro
depoimento, ele se qualificou como de nagdao Benguela, em outro momento afirmou que seu
lugar de nascimento era Angola. Por um lado, pode ter sido uma falha na redagdo, mas cabe
questionar se o Benguela poderia explicar os lagos com outros africanos ligados ao Caxambu.
Quais “negocios de miudezas do cotidiano” eram estabelecidos? Como seria o caso de Jorge
Benguella que, junto com Manoel Mog¢ambique, Baldoino e Bernardo, chegou da venda para
o batuque daquela noite? Neste sentido, dentre outras, a questdo que surge €, se o caso de ser

Benguela, poderia fazer mengao a Gabriel como tocador de tambor daquele Caxambu.

E quase impossivel vislumbrar o sentido dessa dualidade encontrada no processo
judicial, devido as fragmentadas informacdes disponiveis. Gabriel, ao afirmar que era de uma
nacdo diferente do seu local de nascimento, poderia ser sinonimo de prestigio ou de uma
relacdo religiosa, que teria a nacdo como expoente. Partindo dessa premissa, no argumento de
Agostini haveria certa logica no fato dele se intitular Benguela. Contudo, poderia ser, no caso
do Angola, uma referéncia ao local de nascimento, logo o Benguela teria relagdo direta com o

porto de embarque, conforme assinala Stein.

Os fazendeiros registravam a procedéncia de escravos africanos de acordo
com o porto de embarque e ndo pela origem tribal, e somente ap6s 1860
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abandonou-se a listagem detalhada da procedéncia em favor do titulo de

“africano” ou “na¢ao” (STEIN, 1990, p. 107).
Desses grupos que chegavam aos portos da Provincia do Rio de Janeiro, em torno de
50% dos escravos africanos eram procedentes de Angola, Benguela, Congo e Cabinda, ¢ o
segundo mais numeroso era de Mocambique. Aproximadamente 30% chegaram de Cabunda,
Cassange, Guenguela, Inhambane, Mocena, Mocambe e Rebolo. Poucos foram classificados
como Mina ou Calabar. A localizagdo desses portos ratifica que a procedéncia africana dos
escravos de Vassouras era limitada a drea onde permaneciam as duas possessdes portuguesas

— Angola e Mogambique (STEIN, 1990, p. 107-108).

Baseado nos dados evidenciados por Stein, ¢ possivel fazer mais uma suposicao a
respeito da posicio de Gabriel — que seria por sua chegada ainda buga®’ — e seu contato com
africanos de nacdo Benguela o fez incorporar a referida nagdo como formadora de sua

identidade, mesmo ciente do seu local de origem>®.

Viérios escravos estiveram na Casa de Negocio durante a noite do evento, alguns,
liberados pelo feitor. Isso ilustra que poderia haver uma mobilidade em suas barganhas
comerciais na venda, no povoado, bem como suas praticas de lazer e as distor¢does de
estabilidade de sua relagdo amorosa, numa rigidez imagindria nas fazendas de café em

Vassouras com o fim do trafico externo.

Em suma, no caso que envolveu a morte do vendeiro, segundo os Autos, ou por falta
de informagao, ¢ licito supor que o acordo firmado entre os fazendeiros nao era cumprido pelo
proprietario da fazenda. O poder de policia era exercido apenas pelo Feitor; os escravos ndo
somente ndo estavam trancados, como foram autorizados a sair para comprar fumo, aglicar e
cana’’; escravos de dois senhores distintos foram arrolados nos Autos como réus; ¢ a faca,

com direito a capa de couro era de um escravo.

O préximo caso também ocorreu em uma noite de Caxambu e, como nesse processo

compartilha de observagdes acerca da mobilidade, permissao, dia e hora marcados e a relagao

57 Escravo cuja faixa etdria se situava entre sete e quinze anos.

38 Termos étnicos como nagds, angolas, jejes representavam identidades criadas pelo trafico escravo, abrangendo
grupos étnicos mais especificos oriundos da Africa. Os nagds, por exemplo, pertenciam a diversos grupos
iorubas que viviam em vasta regido do sudoeste da atual Nigéria. No Brasil, viraram todos nagds, identidade
a qual se amoldaram sem esquecer origens mais especificas (REIS, 1992, p. 5).

59 Provavelmente se tratava da aguardente, um excedente além do que o senhor lhes concedia (TAUNAY, 2001,
p- 75).
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de mais um crime ocorrido em Vassouras tendo a influéncia direta do festejo. Diferente do
anterior, esse, envolve dois africanos de um mesmo senhor, entretanto, de propriedades
distintas, o que torna o siléncio expressado nos interrogatorios ainda mais evidente do que o

assassinato de Antonio da Costa Valle.

2.3. O Caso Lino

A embriaguez era uma das grandes preocupacgdes dos senhores de café durante o
século XIX. Momentos de ingestdo exagerada de bebida alcoolica poderia causar atrevimento
dos cativos com os proprios senhores, feitores e até mesmo entre os escravizados. Em alguns
casos, como solucdo derradeira, o proprietario se desfazia do escravo transgressor da ordem

em prol da manutengao placida da propriedade.

O proprio Francisco P. L. Werneck (1863, p. 41) criticou enfaticamente a
embriaguez cuja prescricao inicial para o infrator era ser duramente castigado e punindo
depois de exortado a se controlar. Mesmo com toda a precaugdo, esse senhor teve problemas
com diversos escravos, inclusive por causa de bebida, como registrado em uma de suas
correspondéncias citada anteriormente. Nessa carta requeria tratamento mais rigoroso para o
escravo Sebastiano Pedreiro, embora fosse ele mestre em seu oficio, tinha desrespeitado as
ordens que lhe foram designadas. O recorrente episoddio deixou seu senhor com medo de
alguma atitude extrema da parte do escravo, fato que o levou a se desfazer o mais rapido

possivel do infrator (WERNECK, 1856 apud SILVA, 1984, p. 153-154).

Apesar do medo proveniente das atitudes do escravo com a ingestao de aguardente,
conforme explicitado por Francisco P. L. Werneck, havia senhores como Carlos Augusto
Taunay que tinham como regra servir uma por¢do de cachaga a seus escravos para nutrir o
desejo dos atinentes que poderiam vir a empreender fuga da propriedade, afim de roubar para

consumir o produto.

O gosto, ou, para melhor dizer, a paixdo dos licores fermentados ou
espirituosos, ¢ universal, € os povos selvagens, assim como os civilizados,
procuram com a mesma ansia essas bebidas, ¢ sendo o seu uso moderado,
mormente para os que seguem a vida ativa do cagador, guerreiro, ou
agricultor, longe de ser nociva, ¢ o meio mais eficaz de sustentar as forcas e
firmar a coragem. Portanto, julgamos que de quando em quando a
distribuicdo de uma por¢ao de cachaga, v. g. um copinho de manha e outro
nos domingos de tarde, produzird muito bons efeitos, particularmente para
autorizar a completa proibi¢cdo de comunicar com as vendas, foco de todos
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os vicios e crimes dos escravos, ¢ teatro do infame trafico da cobiga com o

roubo (TAUNAY, 2001, p. 61).
A libagdo de aguardente nesse caso funcionava como mecanismo de controle local,
visto que ndo seria necessaria a saida dos cativos da fazenda para consumo do produto. A
intencdo era impedir o que poderia ocasionar dividas, que resultariam em assassinatos, como
no caso analisado do vendeiro Joaquim da Costa Valle. Carlos A. Taunay propunha que
durante os dias de folga fossem criados jogos para entretenimento e a cachaga teria seu lugar

reservado durante os festejos.

Uma distribui¢do de cachaca ou de qualquer espirito ndo seria também fora
de propdsito; tanto mais toda comunicag¢do com as tavernas, peste do Brasil e
perdicdo da escravatura, deve ser proibida debaixo dos mais severos castigos
(TAUNAY, 2001, p. 75).
Durante a primeira metade do século XIX, o pintor alemao Jodo Mauricio Rugendas
viajou entre as provincias de Minas Gerais e do Rio de Janeiro, registrando suas impressdes a

respeito das desordens ocasionadas pelo excesso de bebida entre os escravos no decorrer das

comemoragoes:

Em geral, os divertimentos dos negros provocaram desordens tanto mais
graves quanto raramente eles t€m o espirito livre dos efeitos do alcool, ndo
somente porque bebem demasiado, mas ainda porque suportam mal a
bebida, bastando uma pequena dose de cachaga, espécie de rum de ma
qualidade, para embriaga-los completamente. Imediatamente puxam-se as
facas e os ferimentos graves e assassinios sdo mais do que comuns
(RUGENDAS, 1949, p. 202).

O Processo Crime®® envolvendo os escravos Lino e Felix abordou o descontrole
causado por conta do excesso de bebida durante o Caxambu ocorrido na Fazenda do
Secretario®. A propriedade pertencia a Eufrasia Joaquina Sacramento Corréa (1799/1873),
Baronesa de Campo Bello. No dia 2 de novembro de 1872 por volta das 11 horas da noite, na
Freguesia de Ferreiros, distrito de Vassouras, o escravo Lino, de Nacdo Mogambique, foi da
Fazenda do Retiro para a do Secretario® incumbido de levar azeite, e com a permissio do
Feitor, permaneceu na propriedade para participar do “brinquedo” que tem o nome de

Caxambu (HOMICIDIO, 1872, fls. 7v).

% Homicidio, ATJRJ/IPHAN n° 102663936011.

6! A mais imponente Fazenda do entdo falecido Bardo de Campo Bello situava-se na Freguesia de Ferreiros. Ndo
foi possivel situar a Fazenda do Retiro citada no Processo.

62 As duas fazendas eram de propriedade da Baronesa de Campo Bello.
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Dias antes de um Caxambu caso houvesse permissdo do senhor, a noticia era
espalhada entre os escravos de fazendas proximas através de conversas em tabernas ou vendas
a beira da estrada. A informagao também circulava quando um cativo visitava outra fazenda a
servico de seu senhor ou sutilmente disfarcada em versos enigmaticos de Jongo, cantados por
grupos de propriedades vizinhas no decorrer do trabalho nas lavouras de café (STEIN, 1990,

p. 244).

Lino, de alguma maneira tomou conhecimento do Caxambu que ocorreria na
Fazenda do Secretario, justamente porque o 2 de novembro além de sdbado era dia de finados,
ou seja, dia de folga para os cativos. No decorrer dos interrogatdrios ndo lhe foi perguntado
como soube que haveria festa naquela data — sendo uma questdo importante®® ndo abordada

nos Autos do processo.

A inquiri¢do das testemunhas registrou uma série de informagdes, como no caso de
Jorge Fernandes Camello®. Segundo essa testemunha, Lino tinha o costume de frequentar o
local, onde trabalharam juntos (HOMICIDIO, 1872, fls. 18v). A indagacio permite supor que
o réu anteriormente pertencera a Fazenda Secretdrio, sendo essa uma das hipoteses dele

conhecer as datas festivas da localidade.

Outro elemento de destaque no decorrer dos interrogatdrios fruto de indagagdes junto

ao Feitor Manoel de Magalhdes® tratava da autorizacdo para o festejo.

[...] estando fora o Doutor Christovdo®® e deixado permissdo para os pretos
tocar o machambu tiverdo os pretos entretidos com isso até dez horas da
noite, nessas horas retiraram-se e¢ fechado ele testemunha as portas da
senzala se recolheu a seu quarto [...] (HOMICIDIO, 1872, fls. 17v).

O crime ocorreu depois do batuque, por volta das 11 horas da noite. Sobre o autor,

durante o testemunho, o Feitor de Terreiro, Agostinho José de Medeiros afirmou que:

[...] o réo tinha o habito de embriagar-se ndo a ponto de cahir, mas ficava
atrevido. [E que] ouvio dizer pellos pretos que dormido na mesma senzalla,
que havia certa indisposi¢do entre elles por causa do logar onde dormido,
mas que antes disse ndo consta que tivessem desarmonia (HOMICIDIO,
1872, fls. 20).

63 Agostini (2002, p. 86) descreve que os escravos conheciam o calendario anual de festas, até porque eram “dias
livres”. Mas, ainda assim, ndo responde a questdo sobre como Lino obteve a informagdo, porém, reforca a
mobilidade referenciada no caso precedente.

64 Testemunha, trabalhador na Fazenda do Secretario.

65 Testemunha, portugués, 32 anos, Feitor na Fazenda do Secretério.

% Cristévao Corréa e Castro, filho do Bardo de Campo Bello, morador na Fazenda do Secretério.
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O estado de embriaguez e suas consequéncias foram registrados em outros
testemunhos, dentre eles, o do escravo Antonio Alfaiate. Durante o depoimento, a testemunha
afirmou que a bebedeira de Lino era corriqueira, € na ocasido ele (Lino) parecia estar debaixo
de embriaguez, cambaleava um pouco, ndo dizia coisa com coisa e cheirava bastante a

aguardente (HOMICiDIO, 1872, fls. 16).

O crime se deu em uma senzala coletiva conforme o apontado no processo®’,
contudo, o fato remonta a questdo espacial da fazenda que, segundo Isabel Rocha (2007, p.
51) na lateral esquerda estava situada a capela, proxima a casa do administrador e da tulha. A
Capela, com duplo pé direito permitia o acesso pelo Coro no segundo pavimento da casa por
onde entrava a familia. Os negros e os estranhos ao ntiicleo doméstico tinham acesso por uma

porta no térreo, voltada para o terreiro.

Aos fundos, no interior do “U” da casa de vivenda, ha um comodo que serve
de Sacristia e alojamento para o capeldo em visita a Fazenda, com entrada
independente. A senzala se situa no canto inferior a esquerda, em forma de
“L” — ou em quadra (ROCHA, 2007, p. 52).
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Figura 1 - Planta de Situacio da Fazenda do Secretario.
Fonte: UGB/CAUVR, 1977.

67...] dirigio-se a uma senzala onde dormem 20 pretos solteiros... (HOMICIDIO, 1872, fls. 16).
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De acordo com a andlise da autora pode-se concluir que os espacos da fazenda
exerciam suas fungdes de acordo com as demandas apresentadas. O terreiro era o ponto
articulador entre as diversas edificacdes e por esse motivo exercia varias fungdes nas
propriedades, como: local de trabalho (para secagem do caf¢), de controle (reunido dos negros
para contagem e distribui¢ao de tarefas) e de festejos (para brancos e negros) (ROCHA, 2007,
p. 48-49).

Também nesse Processo, a arma do crime foi uma faca. Lino confessara que tinha
atacado Felix com uma faca quebrada e que fazia uso cotidianamente no desenvolvimento de
sua atividade. E seguiu expondo sua versdo sobre o crime, pois, segundo ele, ndo estava em

seu juizo perfeito apos ter tomado parte das:

[...] libagdes de aguardente, e que seria cerca de onze horas quando estando
em conversa com o escravo Felix houve uma altercacdo entre ambos de que
resultou ser maltratado com palavras elle réo pelo mesmo Felix ¢ que
estando elle réo embriagado puxou per uma faca quebrada, de que
custumava servir-se para limpar a machina do vapor, e com ella se servio
ndo sabe como para aggredir seo parceiro, mais que ndo sabe explicar como
o ferimento se deo nem o que se seguio posterior mente, por que estava fora
de si por cauza da aguardente que tinha bebido (HOMICIDIO, 1872, fls.
07v-08, grifos nossos).

Nessas festividades poderia haver altercagdes que resultavam desde ferimentos leves
at¢ a morte de um dos contendores. No caso em questdo, a desavenga, segundo as
testemunhas, ocorreu dentro da senzala, mas poderia ter sido o desfecho de uma situacao
oriunda da roda de Caxambu. A disputa se caracterizava através de comentarios irdnicos em
meio a tragos de “cachaga morna”. A querela na maioria das vezes era capitaneada por quem
ndo conseguia decifrar o enigma lancado na roda, e, para ndo ficar desprestigiado perante aos

outros brincantes partia-se para a briga (STEIN, 1990, p. 246; SLENES, 2007, p. 113).

Lino declarou como justificativa para o ataque, a altercacdo e a embriaguez, tendo
sido insuportavel para ele ser “maltratado com palavras”, revelando uma discussdo perdida. O
réu teria perdido o debate e, na senzala apds o festejo revoltado por ndo conseguir decifrar o
enigma, motivo de vergonha perante aos demais cativos cometeu o crime. Nao sendo hébito
do acusado dormir naquela senzala, ele ndo poderia adiar o confronto, garantindo sua honra

perante o grupo.

Por outro lado, ndo vincular o crime ao Caxambu seria uma atitude protecionista,

pois, caso seus senhores soubessem que houve desinteligéncia na roda e que o fato culminou
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em assassinato, os escravos perderiam o momento de lazer pela atitude estar em desacordo

aos parametros estabelecidos para a manutenc¢ao da ordem.

Outra motivagdo, provavel, que contribuiu para o siléncio dos outros escravos
poderia ser devido a Lino assumir que praticou o crime, ndo havendo assim a necessidade em
colher oficialmente o depoimento de seus parceiros, estes, por sua vez, tinham sido

interrogados pelos feitores, ndo sendo prestadas maiores informacdes.

A Baronesa de Campo Bello nomeou como curador para seu escravo, o advogado Dr.
Manoel Simé&es Souza Pinto (HOMICIDIO, 1872, fls. 13v), pois os proprietarios faziam o que
estivesse a seu alcance para livrar o escravo das maos das autoridades publicas (RUGENDAS,
1949, p. 202). A justica passava a delimitar os castigos que podiam ser desde a vara, a
deportacdo, a trabalhos forgados, as galés e a pena capital, com perdas significativas para seu
senhor. Na presente ocorréncia e apesar da tentativa de livrar Lino, ele foi enquadrado no
Artigo 194 do Coédigo Penal, com pena de 100 acoitadas, utilizagdo de gargantilha e a sua

senhora foi imposto o pagamento das custas do processo.

Além dos espacos das fazendas, no perimetro urbano de Vassouras havia um local no
qual os negros exerciam suas praticas festivas, dentre elas, o Caxambu, e religiosas sem
qualquer empecilho das autoridades responsaveis pela ordem publica. Em Vassouras, como
em todo o Brasil, a Igreja de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos era o local da devocao dos
cativos, estando a respectiva localizada na parte periférica da zona urbana. O papel da Igreja

no cendrio local ¢ o objeto de analise que segue.

2.4. Nossa Senhora do Rosario dos Pretos

A religido catolica romana [...] confirma-se muito pelo lado da indulgéncia
com os preceitos do Evangelho, e sua tendéncia para a supersti¢do a torna
ainda mais apropriada ao génio dos pretos, crédulos e supersticiosos por
natureza [...]. A crenca em um Deus e nos seus santos, e entre estes alguns
da sua cor, que nao desenham o pobre escravo, entretém a alegria e a
esperanca no coracdo dos pretos. A religido reabilita sua condigdo, e
consagra suas relagdes com os senhores, que ndo aparecem mais a seus olhos
como proprietarios, ou como tiranos, mas sim como pais, como retratos do
mesmo Deus, aos quais devem amar e servir com o sacrificio de todos os
seus trabalhos e suores, para merecerem a ben¢do do Céu e uma eternidade
de bem-aventuranga (TAUNAY, 2001, p. 73, grifos nossos).

Na tentativa de introduzir os preceitos catdlicos aos escravos africanos e crioulos,

com vistas a obten¢do do controle de suas devogdes, a Igreja Catdlica implantou na Europa,
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na Africa e no continente americano, Irmandades®® compostas por “homens de cor”. Na
Africa, elas, rapidamente se estabeleceram, em especial, na regiio de Angola® e Congo,
locais onde jesuitas e capuchinhos foram os responsaveis pela disseminacao do cristianismo
entre os séculos XVI e XVII. Uma das primeiras Irmandades de Pretos na regido de Angola
data de 1628, ano em que o bispo D. Frei Francisco de Soveral estabeleceu uma segunda
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario em Luanda’® — regido que forneceu grande parte do

contingente enviado para o Vale do Paraiba Fluminense (RIBEIRO, 2008, p. 1).

As Ordens Terceiras’' foram instaladas no Brasil desde século XVI acompanhando a
formacao da sociedade colonial. Desempenharam, predominantemente, o assistencialismo no
auxilio dos irmaos pobres, na realizacao de funerais, na concessao de dotes para as mogas em
idade matrimonial, até administracdo hospitalar. Foram parte integrante de um catolicismo
“tradicional” ou “popular”, se constituiram como ordens leigas por terem entre seus membros
e fundadores, pessoas que geralmente ndo mantinham qualquer ligacdo com os canones

oficiais (RIBEIRO, 2008, p. 2).

Subordinadas a Igreja Catdlica e ao Império Portugués, seus Estatutos ou
Compromissos s6 valeriam caso fossem aprovados por ambas as autoridades. Aos negros fora
dos muros das propriedades s6 eram permitidos se reunir na forma institucional das
Confrarias. As respectivas acompanhavam o modelo hierarquizado da sociedade e

subdividiam-se em brancas e negras; de pardos e mulatos.

Os dirigentes maximos das irmandades eram chamados juizes, provedores
ou outros termos que variavam regionalmente. Os escrivaos e tesoureiros
também detinham grande poder. Eram esses os principais cargos da mesa,
como se chamava o corpo dirigente das irmandades. Outros membros se
encarregavam da organizacdo de festas e funerais, coleta de esmolas,
assisténcia aos doentes, administragdo da capela e do culto divino (REIS,
1996, p. 4).

% Os termos Irmandades e Confrarias possuem conotagdo semelhante, a alternincia visa dar maior fluidez no
texto.

% Qs angolas se acomodavam em muitas Confrarias — sobretudo as dedicadas a Nossa Senhora do Rosério, as
mais numerosas ¢ disseminadas por todo o Brasil — tendo sido provavelmente os primeiros a criarem
Irmandades, pois foram os primeiros africanos importados em massa para a Bahia e Rio de Janeiro (REIS,
1996, p. 5).

70 Segundo Jurua (2011, p. 69) no século XIII (1213) Simdo de Monfort construiu uma Capela dedicada a essa
devocao, posto que atribuiu a vitoria em batalha ao fato de ter rezado o rosario aos pés de Nossa Senhora.
Devogao s6 confirmada trezentos anos depois, quando da vitdria sobre os turcos, libertando mais de 20.000
escravos cristdo. Em comemoragao, o Papa Pio V, criou a Festa do Rosario, o numero de libertos justificou a
forte ligagdo com Nossa Senhora do Rosario.

"I Constituidas por pessoas da sociedade civil, com intuito de fazer caridade em devogdo a um determinado
santo.
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Para que uma Confraria funcionasse era necessario que tivesse uma Igreja que a
acolhesse, caso contrario, seria necessario levantar um templo para culto ao santo protetor. O
mais comum era um mesmo santudrio abrigar diferentes Ordens, consagrando seus santos
patronos em altares laterais. No Brasil existiam varias Irmandades com a mesma
denominacdo. Nas Provincias e Cidades as devocdes a Nossa Senhora do Rosario
disseminaram ao longo dos periodos Colonial e Imperial. Dentre as mais antigas constavam: a
da cidade do Rio de Janeiro (Irmandade do Rosario e Sdao Benedito dos Homens Pretos,
1639)"> ¢ a do Salvador (Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos,

fundada em 1685)"3.

As organizacdes eram regidas por Compromissos que estabeleciam, entre outros, a
condi¢do social ou racial exigida aos irmaos (socios), seus deveres e direitos. Entre as
obrigacdes estavam: o bom comportamento, a devogao catolica, o pagamento de anuidades e a
participagdo nas cerimonias civis e religiosas. Em contrapartida, os irmdos tinham direito a
assisténcia médica e juridica, ao socorro em momentos de crise financeira, ajuda para a
alforria e direito a enterro decente para si e seus familiares, sendo acompanhado pelos irmaos

e irmas’* de Confraria (REIS, 1991, p. 50).

As Irmandades negras’> foram os principais veiculos do “catolicismo popular”. Elas
eram organizadas em devocdo a um santo catdlico especifico, em sua maioria a Nossa
Senhora do Rosério, S3o Benedito, Sdo José, Santo Antonio e Sdo Jodo. Em troca da protecdo
aos devotos, as entidades recebiam festas exuberantes (REIS, 1991, p. 59). Essa relacdo
simbolizada pela barganha junto ao santo, uma espécie de “economia religiosa do toma 14-da-
cd” (SOUZA, 1986, p. 115), era implicita nas culturas africanas e portuguesas, € continuou no

Brasil.

Para os “homens de cor”, Nossa Senhora do Rosario foi a principal inspiragdo para

as acoes que lhes aliviassem das aflicoes e as amarguras causadas pelos brancos, sendo os

72 Instalada inicialmente na Igreja de Sdo Sebastifio s6 em 1725 inaugurou a seu proprio templo (SOARES, 2000,
p- 138-140).

3 Ocupou um dos altares laterais da Sé até o inicio do século XVIII, quando seus membros (forros e escravos)
conseguiram construir um templo nas portas do Carmo, atual Pelourinho (REIS, 1991, p. 49-50).

4 Segundo Mariza de Carvalho Soares (2000, p. 158) as “irmandades sdo um espago masculino e, por isso, a
presenga das mulheres torna-se ameagadora. Embora os principais cargos nas Irmandades e folias sejam
exclusivamente dos homens, sdo as mulheres que mais se destacam. Os conflitos entre homens e mulheres no
interior dessas agremiagdes estdo certamente associados ao controle do poder. Essa ameaga torna-se ainda
maior na medida em que o poder feminino esta baseado no feiti¢o”.

> Apesar de haverem exemplos também em brancas.
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momentos de festividades e comemoragdes extremamente propicios a esse fim. Desse modo,
a organizacdo anual da festa da padroeira propiciava um desses momentos de celebracao,
quando negros podiam construir espagos de transgressao do cotidiano. Isso se dava a partir da
festa da santa, que nao ficava restrita apenas as novenas, missas e procissdoes. Rompendo as
fronteiras da oficialidade, durante os festejos era realizada também a coroagdo dos reis da
Irmandade, como expressdo da cultura africana. Essa tradigdo oriunda da Africa, recriada no
ambiente escravista, estava ancorada em acontecimentos vividos em seu local de origem que

permanecia na memoria dos escravizados.

Um divertimento a que os negros ddo muita importancia. No més de maio,
os negros, celebraram a festa de Nossa Senhora do Rosério. E nesta ocasido,
que tem por costume eleger o Rei do Congo, o que acontece quando aquéle
que estava revestido dessa dignidade morreu durante o ano, quando um
motivo qualquer o obrigou a demitir-se, ou ainda, o que ocorre as vezes,
quando foi destronado pelos seus suditos. Permitem aos negros do Congo
eleger um rei e uma rainha de sua nagdo, e essa escolha tanto pode recair
num escravo como num negro livre. Esse principe tem, sobre seus stditos,
uma espécie de poder que os brancos ridicularizam e que se manifesta
principalmente nas festas religiosas dos negros, como, por exemplo, na da
sua padroeira Nossa Senhora do Rosario (RUGENDAS, 1949, p. 198).

iy

Ry = ‘".-.h 5 e e
oeira dos Negros. Fonte: Rugendas, 1949, prancha 4/19.

e A T
Figura 2 — Festa de N. S. do Roséario, Padr
A coroagdo era uma festividade de carater carnavalesco, de muita alegria, danca e

canto. Nesse momento, se escolhia entre os membros da Confraria, aqueles que

representariam o rei, a rainha e sua corte, personagens centrais da gravura de Rugendas
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(Figura 2). Esses reinados eram simbolicos, semelhantes as representagdes culturais das
camadas populares, onde os eleitos, além da fun¢do ludica, também exerciam o papel de

manutengio da paz espiritual de seus suditos’.

Segundo Wissenbach (1997, p. 82-83) os festejos de santos pontuavam os momentos
de contemplagdo das gracas recebidas e as promessas cumpridas, marcando ocasides de
relagdes intergrupais. Na concepcao popular as manifestagdes eram mais extensas do que os
rituais cristdos das missas, procissdes e rezas coletivas, as comemoragdes consistiam ainda
por fases preparatdrias com meses de antecedéncia. A titulo de exemplo, as folias do Divino,
eram precedidas da coleta de obrigagdes realizadas junto aos moradores das regides
periféricas, mormente na forma de géneros e animais. Duravam varios dias, eram seguidas a
noite por folguedos, jogos, dangas, cantorias e bailes que faziam parte das comemoragdes e
exaltacdo aos santos preferidos. Assim, ainda segundo o mesmo autor, entre outros exemplos,
os cateretés, os cururus, os maracatus, os mogambiques, os sambas, 0s jongos € 0s caxambus
uniam-se as festas do Divino, as de Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, dentre outras,

atribuindo-lhes novas caracteristicas € uma conformagao distinta das que lhes deram origem.

A ideia de acomodacdo dos escravos a partir da permissdo para a formacdo de
Irmandades ndo deu certo, visto que os cativos se utilizaram da prerrogativa para criar suas
proprias maneiras de louvar aos santos catolicos. A essa forma que difere da tradicional
ritualistica do catolicismo europeu que possuia um “ar tristonho, compungido, melancdlico e
repressivo” Hoornaert intitulou de “cristianismo moreno” (1990, p. 19). Sendo esse modelo a
consagragao que unia tanto o sagrado, nesse caso o culto cristdo, e o profano, a parte dos
festejos com dangas variadas em louvor aos santos, elementos fundamentais para a formagao

da cultura brasileira.

Imaginadas [as Irmandades] como veiculo de acomodagdo ¢ domesticagao
do espirito africano, elas na verdade funcionaram como meio de afirmagio
cultural. Do ponto de vista das classes dirigentes, isso foi interessante no
sentido de manter as rivalidades étnicas entre os negros, prevenindo aliangas
perigosas. Ao mesmo tempo, do ponto de vista dos negros, impediu-lhes a
uniformizacdo ideoldgica, que poderia levar a um controle social mais
rigido. Com o passar do tempo as irmandades serviram até como espago de

76 Para mais informagdes vide Mello de Morais Filho. Festas e Tradi¢des Populares no Brasil, 1999, p. 225-228.
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aliancas interétnicas, ou pelo menos como canal de ‘administracdo’ das
diferencas étnicas na comunidade negra (REIS, 1991, p. 55)"".

Nesse sentido € possivel concluir que as Confrarias de pretos propiciaram aos seus
membros certa mobilidade social e convivéncia no meio urbano, pois, além de organizarem as
festas e comemoracdes que marcavam o calendario religioso, enchiam de pompa e de gente as
pracas e ruas estreitas das pequenas e grandes vilas e cidades de todo o Brasil. Essas
Irmandades atuavam ainda e continuadamente mediando conflitos entre os irmaos cativos e

seus senhores, comprando ou contribuindo para a alforria de seus membros.

Em Vassouras havia uma Irmandade de “homens de cor” em reveréncia a Nossa
Senhora do Rosério. Os primeiros documentos, at¢ o momento encontrados, sobre a Capela e
a Confraria datam de 18547%. A Capela foi construida no Alto do Rio Bonito, regidio periférica
do perimetro urbano, conforme o mapa feito por Conrad Niemeyer entre 1857 e 1861 (Figura

3).
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Figura 3 — Planta da Cidade de Vassouras, 1857/61, detalhe. Fonte: SILVA TELLES, 1967, p. 25.

T REIS, Jodo José. A morte é uma festa (1991), em especial o segundo capitulos sobre as Irmandades. Sobre a
posicdo desse historiador, ver também o artigo Identidade e diversidade étnica nas Irmandades negras no
tempo da escravidao (1996).

8 LAEMMERT, Almanaque, Provincia/RJ - Vassouras, 1854, p. 136.

69



Iran Souza da Concei¢do — PEP/IPHAN, 2015

O siléncio da historiografia sobre essa Capela e sua Irmandade obrigou a busca de
informagdes junto a comunidade local. Os entrevistados afirmaram, segundo relatos de seus
antepassados, que a estrutura da Capela foi edificada por escravos, com materiais oriundos de
obras na Igreja Matriz”’, que havia uma Irmandade no local e esse também era o espago onde

os negros dangavam o Caxambu.

Durante as pesquisas, indicios apontaram a permanéncia dos relatos que sao senso
comum na cultura local. Ao consultar as Atas da Camara Municipal de Vassouras foi
identificado que desde 1845 a Igreja Matriz e seu entorno passaram por continuas reformas,

dentre as quais, a construcdo do seu Adro®’, que s6 tomaria as feicdes atuais em 1868.

Outro elemento que corroborou para a afirmagdo dos moradores envolve a presenca
de um Padre oriundo de Ouro Preto, cidade onde havia vérias Irmandades de pretos. O Padre
Manoel Teixeira da Costa, negro, falecido em 1860 em Massambara®!, era bastante influente
na comunidade local, inclusive conseguindo que a Camara de Vereadores fizesse benfeitorias
no local®. E licito supor que a constru¢do da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos

Pretos e a respectiva Capela teve sua participagao.

O memorialista Ignacio Raposo fez um breve relato sobre a postura adotada pelos
senhores de Vassouras a respeito do trato religioso dos cativos, situando a presenca da

Irmandade do Rosario dos Pretos somente vinte anos depois da data aqui comprovada.

A religido concedia-lhes uma parte do culto. E santos pretos (Sdo Benedito e
Nossa Senhora do Rosario) protegiam Irmandades numerosas de pretos. Ca
pelo municipio uma dessas Irmandades se formou e a 9 de outubro de 1874
era abengoada a capela de Nossa Senhora do Rosario, no alto do Rio Bonito,
edificio esse quase todo construido as expensas de José Ferreira das Neves
(RAPOSO, 1978, p. 165-166).

7 A Igreja de Nossa Senhora da Conceigio de Vassouras teve sua edificagdo entre os anos de 1828 a 1868,
sendo propriedade da Irmandade do mesmo nome a elite local, moradora nos terrenos foreiros da mesma
Senhora (SILVA TELLES, 1967, p. 51-52).

80 Somente o Comendador José Corréa e Castro doou para o aformoseamento, a quantia de dois contos de rés; e
quarenta contos para sua manutencdo. Atas de 24 de outubro de 1846, fls, 92. 11 de novembro de 1846, fls,
42. 7 de outubro de 1855, fls, 85.

$1 Livro de Obitos, 1860 (Arquivo Eclesistico - ETMP/IPHAN).

82 Exemplo da atuagdo do Padre é a solicitagdo da instalagdo de duas penas d’agua do Depdsito do Chafariz
Grande que Camara concedeu conforme o Despacho de 7 de outubro de 1854 (APMYV, Livro de Atas, fls,
117). Tratava-se de tirar dois pontos de agua do Chafariz Monumental ainda existente na praga defronte a
Igreja Matriz.
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Figura 4 — Igreja de Nossa Senhora do Rosario, Vassouras.
Fonte: Imagem localizada no interior da Igreja, s/d.

A respeito das festas realizadas no local, a Jongueira Maria Aparecida de Santana®?
afirmou que aos sabados a noite e durante as celebragdes de Nossa Senhora do Rosario, os
negros se reuniam para dangar o Caxambu no Adro de sua Capela, sempre apds as missas. Na
ocasido dos festejos a area externa era pontuada com barracas armadas com bambu, cobertas
com palhas, onde eram servidos varios quitutes e bebidas tipicas como cachaca, quentdo e

licor. Os festejos ocorriam regularmente até os anos de 1980.

Em matéria jornalistica, datada de 1913, se constatou o processo de arruinamento ao
qual estava passando o edificio, e comprovou a realizagdo dos festejos no local, registrando,

ainda, o processo de extingdao da Irmandade naquele momento.

Escrevem-nos: Sem cogitar dos motivos que deram lugar a ndo serem
terminados os concertos da Capella do Rozario desta cidade. Intendemos que
0s que se interessavam em outros tempos pelo bem daquella casa de Deus,
promovendo festas religiosas, actualmente deviam curar dos interesses da
Irmandade ndo a deixando em abandono. O descuido ¢ longo; portanto um
pouco de boa vontade dos irmdos com o auxilio de todos os fieis christdos,
facilmente daria lugar a que se reorganizasse a Irmandade e seriamente se
trabalhasse em beneficio daquella Capella. A occasido ¢ mais que oportuna,
atendendo-se ao facto do sr. Coronel Lourengo Pereira mandar muito breve

8 Dona Aparecida como é conhecida pelos amigos, tem 88 anos, natural de Vassouras € ainda pratica e participa
de diversas manifestagdes de culturas tradicionais, entre elas o Jongo/Caxambu, Capoeira, Caninha Verde e
Samba. Prima de Seu Filhinho Santana (1920/2012) registrado em diversos documentarios sobre as tradigdes
locais.
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fazer os consertos de que carece a dita Capella. Podemos affirmar que
declaramos porque o sr. Coronel Lourengo ¢ um homem de cuja palavra ndo
se pode duvidar. Si atenderem ao nosso apelo sera muito agradavel a nossa
populagdo, e também aos visitantes desta cidade encontrarem mais um
templo decente, uma Irmandade reunida, promovendo as suas tradicionais
festas de outr’ora tdo animadas e cheias de fervor religioso®*.

A Postura Municipal de 1857 proibia o transito de pessoas com folias e bandeiras
com o objetivo de angariar fundos para qualquer invocagao religiosa, exceto, a coleta para a
realizagdo dos festejos, mesmo esses tinham que obter licenga prévia Camara®®. E possivel
que as comemoracdes no Rosario acontecessem sem qualquer empecilho dos poderes
publicos. As informacdes constantes nas fontes primarias (Atas da Camara, Processos
Criminais e Jornais) sao omissas quanto a ocorréncias funestas ocasionadas durante as
celebragdes, muito pelo contrario, o que fica evidente é certa condescendéncia para com as

festividades no local.

Simbolicamente, poder-se-a acreditar que as festas do Rosario ndo incomodariam a
Vila, pois a Capela do Rosario se volta em sentido contrario ao da Igreja Matriz, ou seja, tinha
seus fundos virados para a cidade, assim a elite local faria vistas grossas ao ajuntamento de
negros posto que ndo era visivel. Até porque, segundo Ignacio Raposo (1978, p. 166), os
vassourenses de entdo se preocupavam mais com o Teatro, seu divertimento predileto, do que

com a religido.

Os pontos em homenagem a Nossa Senhora do Rosario eram inimeros, também
chamados de pontos de louvagdo por geralmente abrirem a roda ou recepcionar algum

participante apds o inicio da manifestacdo, entre eles destacam-se.

Sarava Sdo Benedito,
Nossa Senhora do Rosario aé®

Bendito louvado seja,
¢ o rosario de Maria
Bendito louvado seja,
¢ o rosario de Maria®’

Nossa Senhora do Rosario
Minha mae quem me ensinou

8 Jornal O Municipio n° 3, 22 de maio de 1913, p. 2.

8 Titulo I, Artigo 4°, Posturas da CAmara Municipal de Vassouras, 1857.
8 Documentario 10° encontro de Jongueiros.

87 CD-livro Jongo da Serrinha.
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Eu cantava pra Maria
E também meu pai Xang6®®
Ao observar a presenca de elementos catdlicos nos pontos de Jongo/Caxambu, foi
possivel perceber uma ligagdo entre a vivéncia do catolicismo dos jongueiros e a religiosidade
ecuménica. Considerando que os pontos expressam as representacdes da religiosidade crista
como um referencial de identidade religiosa, também demonstram que muitas vezes a
devocdo cristianizada se apresentava através de uma fé sincrética. A combinacdo dos
elementos da religiosidade cristd com a africana marcou a presenga de uma dupla consciéncia

religiosa durante todo o periodo escravista.

Essa sinergia foi observada e duramente criticada por Coelho Neto, que logo apos a
abolicdo da escraviddo publicou uma cronica sobre o processo historico de dangas pelo
mundo. Ele listou expressdes como as dangas cretenses, can can, bolero e o bailado, como
construtoras de um ideal de elegancia, beleza e bom gosto, quanto ao Caxambu disse o

seguinte:

A Airica [sic] selvatica, o irredictivel sertdo maninho trilhado pelas hordas
mazorraes dos cafre, que, por onde passam brandindo o fimbo, deixam um
rastro de sangue e aldeias incendida, a Africa central, donde nos vieram, no
fundo do mesmo barco, o escravo e a melancolia, dansa aos galdes,
corcoveando como os tigres, arremettendo, recuando, n’um simulacro brutal
de luta ao estrupido soturno dos atabaques roucos. Ndo sei se 0 nome
vernaculo desse exercicio selvagem ¢ o mesmo que aqui lhe ddo — Caxambu;
a verdade ¢ que outro ndo existe e melhor nao fora se existisse, porque bem
difficilmente exprimiria com tanta propriedade e tdo rica onomatopéa esses
arranco ferozes, essa delirante e bruta roda-viva. [...] E a dansa que os negros
trouxeram do exilio como representacdo saudosa da patria longinqua [...].
Foi o sabbat da escravidao®.

O autor continuava, ao afirmar que o Caxambu estava a caminho do exilio por ndo
haver mais canjerés, odiosidades e como os negros, segundo ele, se adaptaram a religido
catolica esqueceram totalmente os instrumentos africanos. Mesmo tendo ciéncia da inser¢ao
dos preceitos catdlicos ancorados aos africanos, Coelho Neto ndo vislumbrou que antes da
extingdo do cativeiro as culturas de brancos e negros ja estavam interligadas. Apesar do
processo de perseguicao aos ritos que traziam aparentes tragos oriundos dos povos além-mar,
o catolicismo ja fazia parte da ritualistica, como no caso do ponto citado que tanto fala sobre

santidades catolicas, como sobre Orixa.

8 Autor desconhecido.
8 Jornal O Vassourense, n° 11, 18 de marco de 1892, p. 3.
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Capitulo 3 — No caminho ha desafios: a trajetoria do imaterial no

IPHAN

Apesar do processo historiografico e das reivindicacdes de movimentos sociais
ocorridas durante o século XX, com vistas a reparagdo e valorizacdo da historia dos
afrodescendentes no Brasil, no campo do patrimonio, pelo menos até os anos 1970 nao havia
uma acdo efetiva do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) com a
intencdo de legitimar e inserir o patrimdnio oriundo dos povos de matriz africana no quadro

de bens formadores da sociedade brasileira.

O papel de documentar as praticas culturais, mais tarde legitimadas como imateriais,
ficara a cargo dos folcloristas; estudiosos sobre a “cultura popular”, esses utilizavam a
etnografia como instrumento para registro das manifestacoes. Assim, as tradigdes foram
classificadas como ato e ndo como parte integrante de um processo historico, principalmente
com a formacdo da Comissdo Nacional do Folclore em 1947, que onze anos depois (1958)
resultou na Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro (CHUVA, 2012, p. 155). Contudo, os
elementos assim catalogados foram, e ainda sdo, de extrema importancia para o processo de
empoderamento dos afrodescendentes, validados através das memorias e celebragdes

registradas por esses pesquisadores.

No decorrer do processo de “inclusdo” se fez necessario convergir outros
elementos além das memorias, para que o patrimonio, antes esquecido, pudesse emergir com
outro olhar sobre a historia do pais. Essa perspectiva de andlise passou a incluir o negro como
senhor de sua trajetdria, carregada de sofrimento, oprimida, silenciada e invisivel, mas
também de luta, resisténcia e €xito, principalmente, negociando momentos de folga,
concessoes para o lazer e diminuigdo dos castigos, junto a classe dominante no periodo da

escravidao.

E esse o campo de disputas pela memoria que a chancela de Patrimdnio Imaterial
atribuiu ao Jongo do Sudeste e a alguns outros grupos pesquisados. Objeto de uma série de
acordos no século XIX, perseguido durante boa parte do século XX, a manifestagdo se
manteve, contrariando todas as previsdes feitas pelos folcloristas, mesmo com adequagdes
necessarias para sua sobrevivéncia, como influéncia viva no processo de transformagao da

pratica cultural brasileira.
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Nos textos que seguem, ¢ debatido o processo de insercdo do Caxambu nas politicas

publicas de preservagdo do patrimonio cultural capitaneadas pelo IPHAN.

3.1. O contexto de salvaguarda do imaterial

A inclusdo dos bens culturais — relacionados aos diferentes grupos legitimados como
formadores da sociedade brasileira, no que tange ao patriménio imaterial — estava na pauta do
anteprojeto elaborado por Mario de Andrade em 1936, que instituiu o IPHAN. O que resultou
na inclusdo do etnografico no Decreto Lei n.° 25/1937, embora ndo tenha sido efetivamente
posto em pratica®®. A discussdo foi retomada, de forma mais efetiva, a partir dos anos 70 com
a fundagdo do Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC), experiéncia relevante que
contribuiu para a formagdo do Registro como instrumento de valoracdo do patrimonio

imaterial.

O CNRC, ao ser criado em 1° de julho de 1975, tinha como finalidade “buscar
indicadores para elaboracdo de um modelo de desenvolvimento apropriado as necessidades
nacionais” (FONSECA, 2005, p. 144). A inten¢do do recém-criado Centro era romper com a
no¢do de patrimodnio limitada a uma vertente formadora da nacionalidade, a luso-brasileira,
ligada a determinados periodos histéricos, e elitista no trato dos bens culturais,
marginalizando as manifestagdes culturais mais recentes, como as ocorridas a partir da
segunda metade do século XIX e a cultura popular (FONSECA, 2005, p. 143). Em prol da
busca pelas “raizes vivas” da identidade nacional, que estariam presentes nos contextos
artisticos, populares e religiosos das etnias indigena e afro-brasileira, no periodo, ainda nao
chanceladas pelo IPHAN (FONSECA, 2003, p. 89), para tornarem-se referéncias, seria

necessario inventaria-las.

Para se contrapor a visdo elitista, modelo instituido até entdo, era imprescindivel
recorrer a uma politica vanguardista, pautada em uma base interdisciplinar que abrangesse as
complexidades no seio dos diversos grupos culturais brasileiros. A partir da identificacdo do
principio que nortearia as agdes do CNRC, o fundador e diretor Aloisio de Magalhdes montou
uma equipe composta por profissionais de diversos campos, como: ciéncias fisico-

matematica, com especializagdo em informadtica e em educacao; técnicos em biblioteconomia

% Previsto no Art. 1°, a etnografia se insere no 1° Livro do Art. 4°: 1°) no Livro do Tombo Arqueolégico,
Etnografico e Paisagistico, as coisas pertencentes as categorias de arte arqueoldgica, etnografica, amerindia e
popular, e bem assim as mencionadas no paragrafo 2° do citado art. 1°.
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e documentacdo; cientistas sociais; criticos literarios, dentre outros (FONSECA, 2005, p.
144). A intengdo era também distinguir o perfil funcional do CNRC em relacdo ao [IPHAN

que, em sua maior parte, era composto por arquitetos.

Ficou nitida a disputa no campo da memdria social que, em nivel conceitual, fora
construida através da difusdo do discurso em um grupo ao longo do tempo, com a finalidade
de tornar comum um fato ou um objeto, que transmitisse uma sensacao de pertencimento no
presente, a partir de memorias passadas. Essa contenda permaneceu evidenciada entre o
IPHAN, com sua estrutura voltada para a difusdo do patriménio material, essencialmente
barroco, como o bem cultural revelador da historia da nagdo; e o CNRC, que privilegiava o
estudo dos “bens vivos™!. A coletividade a nivel nacional passava a ser palco de anélises em

ambos os 0rgdos, com intuito de afirmarem o que era naquele periodo o patrimonio brasileiro.

Em beneficio dessa memoria social, naquela ocasido restrita aos chamados
monumentos arquitetonicos e obras de arte eruditas, sobretudo europeias, o IPHAN nao
reconhecia a diversidade dos bens fora os de pedra e cal, apesar de constar no Decreto Lei n.°
25/1937, que regulamenta o instituto do tombamento no Brasil, a salvaguarda dos bens
etnograficos, a institucionalizagdo do referido patriménio ndo foi posta efetivamente em

pratica®?.

O caso do Museu de Magia Negra®® constitui o exemplo mais representativo sobre a
postura institucional da época, que ndo valorizava os elementos oriundos das classes menos
favorecidas. Primeira inscrigao no Livro de Tombo Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico
(IPHAN)®*, 0 Museu de Magia Negra é uma cole¢io formada por uma série de objetos, fruto
de apreensdes realizadas pela Policia Civil do Estado Rio de Janeiro durante os anos 20 em

Terreiros de Candomblé e Centros de Umbanda®™. A colegdo é formada por: almofada de

%1 O termo “bens vivos” segundo Maria Cecilia Londres Fonseca era utilizado por Aloisio Magalhdes para
definir as manifestacdes populares (2003). Segundo Reginaldo Gongalves (1988, p. 271), desde o fim da
década de 70, a categoria patrimonio expandiu-se para inserir, ndo somente monumentos arquitetonicos, mas
também documentos, antigas tecnologias, artesanato, festas, material etnografico, varias formas de
arquitetura e arte popular, religides populares, dentre outros. O termo imaterial era utilizado apenas para
definir as a¢cdes humanas.

92 0 tinico bem etnografico registrado no periodo de fundagido do IPHAN até inicio dos anos oitenta é o Museu
de Magia Negra.

% A colegdo encontra-se ainda sob a guarda da Policia Civil do Rio de Janeiro na antiga sede do Departamento
de Ordem Politica e Social (DOPS).

% Processo n° 35-T-38 de 05/05/1938, disponivel no Arquivo Noronha Santos / IPHAN.

%5 Ag¢des baseadas no Capitulo III, Art. 157do Cédigo Criminal de 1890: “Praticar o espiritismo, a magia e seus
sortilegios, usar de talismans e cartomancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de
molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica” (BRASIL, 1890).
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caveira, animais embalsamados, bumbos, capacetes, charutos, pembas, penachos, roupas,

santos, dentre outros apetrechos utilizados durante os cultos’®.

Por muitos anos, a referéncia oficial a essa colegdo sui generis ndo apareceu
listada nos documentos que arrolavam os bens e valores culturais moveis e
imoveis tombados pelo Servigo do Patrimonio Nacional; simplesmente era
ocultado dessas listas informativas. Um exemplo concreto dessa “negagdo”
pode ser constatado nos livros de resumos de bens tombados — o acervo do
museu de magia negra ndo constava neles até o livro ser editado em 1984
(CORREA, 2007 p. 291).

Michael Pollak (1989, p. 3) adotou o termo “doutrinacdo ideoldgica” para se referir a
acOes que visavam silenciar aqueles ndo participantes dos atos de legitimacdo da ordem
vigente, € os que por ventura se tornassem discordantes entre os diretamente afetados, no
caso, 0 povo e seus representantes, suscitando atitudes repressivas, como deixar cair no
esquecimento um fato ou um evento para manter a unidade com o “excesso de discursos
oficiais”. Esta poderia ter sido a postura adotada pelo IPHAN: ao constatar um suposto
“equivoco” no tombamento dos artefatos ligados a cultos afro-brasileiros, ocultou sua

existéncia.

Com a intengdo de democratizar a politica do IPHAN, Aloisio Magalhdes, em
1979%7, promoveu a fusdo entre o IPHAN, PCH?® e CNRC, criando um novo érgio normativo
— a Secretaria do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (MEC) — e um executivo — a
Fundacao Nacional pro-Memoria (FNpM), que herdou a politica e os funcionéarios do CNRC.
Naquele periodo se iniciou o processo de ampliagdo do patrimonio no Brasil. As a¢des que
estavam pautadas nas manifestacdes populares iriam se integrar aos conjuntos urbanos, que
passariam a se fundir, pois, segundo Magalhaes, o IPHAN se preocupava apenas com as

coisas mortas (MAGALHAES apud FONSECA, 2005, p. 154).

Apo6s assumir a Secretaria de Cultura do MEC e a presidéncia da Fundagao Nacional

pro-Memoria, Aloisio Magalhdes desenvolveu a atuacao do novo 6rgao operando tanto com a

% Qs artefatos apresentam-se em avangado estado de degradagdo pela falta de conservagdo. Segundo Corréa o
Museu Magia Negra ¢ “uma colecdo museologica que representa os conflitos civilizacionais e culturais no
campo religioso brasileiro, do ponto de vista de uma sociedade eurocéntrica, iconoclasta, positivista e
cientificista” (2006, p. 40).

7 Com apoio do entdo Ministro da Educagdo, Eduardo Portela, e do General Golbery do Couto e Silva, Chefe da
Casa Civil nos governos militares de Ernesto Geisel ¢ Jodo Baptista Figueiredo.

%8 O Programa Integrado de Reconstrugdo das Cidades Historias do Nordeste, criado em 1973 tinha como meta, a
recuperacdo dos conjuntos urbanisticos e edificios de interesse cultural em todo o nordeste brasileiro.
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cultura popular quanto com a erudita até seu falecimento em 1982, antes de ver plenamente

implantada a politica a qual tinha o objetivo de realizar.

O processo de democratizagdo do patrimoénio resultou nos tombamentos da Casa
Branca (I1é Axé Iya Nasso Ok4) em Salvador®®, em 1984 e da Serra da Barriga em Alagoas'®,
em 1986, marcos da luta pelos direitos a igualdade racial no Brasil contemporaneo. Segundo
Nogueira (2008, p. 243), a repercussdao desse movimento politico no contexto da pratica

preservacionista do IPHAN comecou a ganhar for¢a com os referidos tombamentos.

A respeito dos movimentos sociais negros, a perspectiva de valorizacdo da cultura
afro-brasileira impetrada por diversos grupos, que reivindicavam o direito a cidadania, os
peculiares tombamentos foram vitorias da identidade e da memoria étnica, frente ao
conservadorismo que ainda imperava, sendo o patriménio utilizado como espago
“privilegiado para reelaboracdo de novas identidades coletivas e instrumento fundamental

para o reconhecimento dos grupos sociais que as constroem” (NOGUEIRA, 2008, p. 242).

Outro elemento que contribuiu para a ampliagdo do conceito de patrimonio nesse
periodo foi a revisdo das analises historiograficas sobre o papel do negro no cenario brasileiro,
incluindo-o como parte integrante da sociedade brasileira ¢ ndo como “coisa”, conforme o
denominado pela escola paulista entre os anos 50 e 70 do século XX (REIS; GOMES, 1996,
p. 9-25).

O carater simbolico atribuido aos bens tombados também foi valorizado, gragas ao
trabalho educativo dos movimentos organizados que enalteciam a resisténcia dos atores que
fizeram parte dos respectivos locais ao longo do tempo. Essas historias difundidas no
imaginario popular negro — como em todas as demais esferas do meio social — asseveravam o
sentimento de pertencimento dos individuos em sua coletividade, apesar de ndo terem feito
parte dos episddios anteriores, tornando o discurso, mais importante do que a realidade em si

(POLLAK, 1992, p. 202).

9 0 Ilé Axé Iya Nassd Oka mais conhecido como Terreiro da Casa Branca é o primeiro terreiro que se tem
noticia no Brasil. Segundo os estudos realizados pelo antropdlogo Renato da Silveira (2006) o Terreiro ja
estava instalado no local pelo menos desde o processo de independéncia.

100 A Serra da Barriga em Alagoas é um marco para os afro-brasileiros por ter sido o local onde estava situado o
Quilombo dos Palmares, sociedade formada por ex-escravos, livres, libertos, indios e brancos, que tinha
como lider Zumbi. O quilombo existiu entre 1630 ¢ 1694, sendo desarticulado por Domingos Jorge Velho
(REIS; GOMES, 1996).

78



Iran Souza da Concei¢do — PEP/IPHAN, 2015

E inegével que para a vitéria do tombamento foi fundamental a atuagio de
um verdadeiro movimento social com base em Salvador, reunindo artistas,
intelectuais, jornalistas, politicos e liderangas religiosas que se empenharam
a fundo na campanha pelo reconhecimento do patrimdnio afro-baiano
(VELHO, 2006, p. 239).

Ordep Serra foi o antropdlogo responsavel pelo Projeto de Mapeamento de Sitios e
Monumentos Religiosos Negros da Bahia — MAMNBA, fruto de um convénio entre diversas
entidades (Prefeitura de Salvador e a Fundacdo Nacional pro-Memoria) cujo objetivo era
mapear e proteger os territorios de culto afro-brasileiro. Essa pode ser considerada uma das
primeiras experiéncias no ambito do CNRC, que depois veio a migrar para a FNpM.
Alessandra Rodrigues Lima (2012, p. 54), em seu estudo sobre o negro no IPHAN, ressaltou
que, no ambito do MAMNBA, foram identificadas as dificuldades que atingiam a
comunidade do Terreiro da Casa Branca, assim como as justificativas para o pedido de

tombamento.

O que estava em jogo, de fato, era a simbologia associada ao Estado e suas relacdes
com a sociedade civil. Nao se tratava de decidir o que poderia ser valorado ou consagrado
através da politica de tombamento, mas sim a repercussao que o ato teria. Reconhecendo
como valida a preocupa¢do dos Conselheiros com a justa implementagdo da forma do
tombamento, hoje ¢ impossivel negar que, com maior ou menor consciéncia, estava em
discussdo a propria identidade da nacgdo brasileira, tendo em vista a presenca do Cardeal
Primaz do Brasil, Dom Avelar Brandao, durante a assembleia que valorou o Terreiro da Casa
Branca. O comparecimento do lider catolico demonstrava a preocupagdo da institui¢do com a

ascensdo ou o reconhecimento das religides de matriz africana no cendrio nacional.

Esse imaginario criado ao longo do tempo pelos negros contribuiu para o Terreiro da
Casa Branca se tornar o primeiro patrimoénio oriundo das classes subalternas tombado em
nivel nacional, a partir de valores simbdlicos e dindmicos. Os valores simbolicos estariam
diretamente envolvidos no seio das manifestagdes que ocorriam no espago, sendo elas: cultos
e festejos como o samba de roda, samba duro, capoeira, maculelé, celebragdes para os orixas,
dentre outros. Os dindmicos referem-se as transformagdes no espaco fisico e religioso, pois,
nos cultos afro-brasileiros, os espacos se adequavam de acordo com as necessidades dos
grupos, como: constru¢do de moradias, locais para atendimento a comunidade e cultos; poda

de arvores; e intervencao no paisagismo.
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Cabe acrescer um dado recorrente nos debates sobre o reconhecimento dos bens
culturais afro-brasileiros: a no¢ao de reparagdo. A relevancia politica do tombamento da Casa
Branca pode ser entendida a partir desse viés, ja que foi a primeira vez em que esse tipo de
bem integra o patriménio cultural da nacdo. Essa no¢do aparece nos discursos dos agentes

envolvidos no processo. Gilberto Velho advertiu que:

Nao ha duvida de que tal medida de reconhecimento do Estado representava
também uma reparagdo as perseguicdes e a intolerancia manifestadas durante
séculos pelas elites e pelas autoridades brasileiras contra as crengas e rituais
afro-brasileiros (VELHO, 2006, p. 240).

Em 1985 foi criado o Ministério da Cultura!®’ (MinC), substituindo a Secretaria de
Cultura como 6rgao executivo das politicas publicas nessa area especifica. O MinC procurou
instigar a participacdo da sociedade mediante trés procedimentos: “a criacdo de assessorias
especiais — do negro, do indigena, da mulher, dos deficientes fisicos, da terceira idade etc. —, a
realizagdo de semindrios, que reuniram intelectuais e artistas”. O objetivo era elaborar uma
politica cultural que contemplasse a diversidade brasileira, e a implantacio da Lei Sarney'®

de incentivos fiscais (FONSECA, 2005, p. 159).

Dentre todas as assessorias propostas a fazerem parte da carta magna, somente a do
negro foi aprovada na Constituicdo Federal de 1988 (CF 88) com a criagdo da Fundacao
Cultural Palmares, reafirmando a permanente influéncia que as articulagdes anteriores tiveram
na politica dos anos oitenta. Essa atuacdo se confirmaria principalmente porque Aloisio
Magalhaes, na origem do CNRC, ressaltou que as etnias indigena e afro-brasileira seriam as
portadoras das raizes culturais da nagdo. Porém, somente a ultima reivindicou com mais

afinco seu lugar na sociedade.

A postura voltada para uma andlise antropologica, inclusiva e democratica,
implantada por Aloisio Magalhdes marcou um momento de reordenamento do patrimdénio no
Brasil, ao priorizar também a diversidade cultural como vetor das diretrizes que norteavam a
identidade nacional. Para que se tornasse realidade, foi necessario articular tal processo ao de
ressemantizacdo do conceito de patrimonio cultural e das politicas de preservacdo a ele

relacionadas no final do século XX.

101 Instituido por José Sarney (sucessor do primeiro Presidente eleito pds-ditadura militar) em 15.03.1985, pelo
Decreto n® 91.144.

102 Lei n® 7505/86, de 2 de julho de 1986, primeira lei de incentivos na area da Cultura, ficou conhecida com o
nome do Presidente que a sancionou.
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O processo resultou nos artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal de 1988, com
garantias ao pleno acesso as fontes da cultura nacional e exercicio dos direitos culturais. A
ampliacao da nogdo de patrimonio ganhava um aparato juridico que a legitimava através de

sua complexidade e dindmica.

No que tange ao patrimdénio entdo denominado imaterial, o Estado no artigo 215,
inciso 1° estabeleceu que: “protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e
afro-brasileiras, e de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional”
(CONSTITUICAO, 1988, p. 43). Sobre as formas de preservagdo, o artigo 216 previa a
protecdo conjunta, entre o poder publico e a comunidade. Dentre elas, instituiu o Registro

como o instrumento de salvaguarda do patrimdnio imaterial.

Além de prever a inser¢do das diferentes matrizes culturais representativas para os
grupos formadores da sociedade brasileira, a CF 88 no artigo 3° fez alusdo a formagao de um
Plano Nacional de Cultura (PNC), de duragdo plurianual, visando integracdo das agdes € o
desenvolvimento cultural do Pais. Esse processo de interacdo estava respaldado na confecgao
das diretrizes que norteariam a salvaguarda do imaterial, que apesar de ter o Registro como
instrumento, ainda ndo se dispunha de uma metodologia extensiva ao referenciamento

iniciado no periodo de Aloisio Magalhaes.

A Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educag¢do, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO) atendendo as reivindicagdes dos paises de terceiro mundo, em 1972!% elaborou
estudos que apontavam formas juridicas de protecao as manifestagdes da cultura popular e
tradicional como um importante aspecto para manutencdo do Patriménio Cultural da
Humanidade. O pedido resultou na Recomendac¢do da Salvaguarda da Cultura Tradicional e
Popular/Paris em 1989, documento que fundamenta, até os dias atuais, as acdes de

preservacao do patrimonio cultural imaterial ou intangivel no Brasil.

Entre as recomendacdes foi prevista a inclusdo das comunidades na preservagdo das

suas respectivas manifestagdoes propondo:

[...] elaborar um inventario nacional de instituicdes interessadas na cultura
tradicional e¢ popular, com vistas a inclui-las nos registros regionais e
mundiais de instituicdes desta indole; criar sistemas de identificacdo e

103 Reivindicago liderada pela Bolivia durante a Convengdo para Salvaguarda do Patrimdnio Mundial, Cultural
e Natural, em Paris, 1972.
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registro (copia, indexagao, transcrigdo) ou melhorar os ja existentes por meio
de manuais, guias para recompilagdo, catalogos-modelo etc., em vistas da
necessidade de coordenar os sistemas de classificagdo utilizados pelas
diversas institui¢cdes; estimular a criagdo de uma tipologia normatizada da
cultura tradicional e popular mediante a elaboracdo de: i) um esquema geral
d classificacdo da cultura tradicional e popular, para orientagdo em ambito
mundial; ii) um registro tradicional e popular; iii) classificacdes regionais da
cultura tradicional e popular, especialmente mediante projetos piloto de
carater regional (UNESCO, 1989, p. 2).

O documento também recomendava aos paises membros a identificagdo,
conservagdo, difusdo e protecdo da cultura tradicional e popular, através de registros,
inventarios, suporte econdmico, desenvolvimento de um sistema educativo, o acimulo de
documentacgao e prote¢ao da propriedade intelectual dos grupos detentores do conhecimento

tradicional (SANT’ANNA, 2003, p. 53).

No Brasil, desde o CNRC que o trabalho de mapear e registrar ao menos
administrativamente os bens imateriais, estava sendo desenvolvido, porém com a extin¢ao do
Ministério da Cultura, junto com o Sphan/FNpM, seu sucedaneo, o Instituto Brasileiro do
Patrimonio Cultural (IBPC)!*, nio conseguiu dar andamento nas atividades. O momento de

instabilidade politica e financeira no pais foi o principal fator para o engessamento do 6rgao.

O desmantelamento da area da cultura, no inicio do governo Collor,
produziu uma quebra na continuidade de uma estatal que se caracterizava
pela estabilidade. Reorganizada a partir da reestruturacdo institucional
(extingdo do Sphan/FNpM criagdo do IBPC), da recondugdo do Conselho
Consultivo em maio de 1992, e a retomada da pratica de tombamentos, essa
politica estatal se v€, atualmente, frente a uma nova realidade e a novos
problemas (FONSECA, 2005, p. 218).

Em 1997, o IPHAN'% durante a comemoragio dos 60 anos de funda¢do promoveu o
Seminario PatrimOnio Imaterial: estratégias de Protecdo, entre os dias 10 e 14 de setembro na
4* Superintendéncia Regional em Fortaleza. Estiveram presentes, representantes de
institui¢des publicas e privadas, da UNESCO e da sociedade civil. O objetivo era discutir
quais seriam as diretrizes implantadas e a criagdo de instrumentos legais e administrativos,
tendo em vista identificar, proteger, promover e fomentar os processos e bens “portadores de

referéncia a identidade, a nacdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade

brasileira” (CONSTITUICAO, 1988, p. 43).

194 Orgio criado no governo do Presidente Collor de Mello para gerir o patriménio nacional.
1050 IBPC voltou a se chamar IPHAN em 1995, periodo em que a instituigdo voltou a planejar agdes
direcionadas ao patrimdénio imaterial.
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Como resultado das atividades do Seminério foi produzida a Carta de Fortaleza, que
previa a forma¢do do Grupo de Trabalho Patrimoénio Imaterial (GTPI), composto por uma
equipe multidisciplinar no ambito do Ministério da Cultura. O IPHAN seria o responsavel
pela coordenacao durante o desenvolvimento dos estudos que subsidiariam a criagdo de um
instrumento juridico denominado “Registro”, voltado especificamente para o patrimonio
imaterial conforme o artigo 216 da Constituicdo. Além do Registro ficou a cargo do grupo

propor medidas para promogao e fomento das manifestacdes culturais e suas especificidades.

Atendendo as recomendagdes previstas o Ministro da Cultura Francisco Weffort, em
marc¢o de 1998, instituiu a comissdo formada por Joaquim Falcdo, Marcos Vilaca, Thomas
Farkas'% e Eduardo Portela'®’. Outra equipe constituida pelos técnicos do IPHAN, da Funarte
e do MinC!® teve a funcdo de assessorar a comissdo durante o desenvolvimento dos
trabalhos. Em 4 de agosto de 2000 foi publicado o Decreto n.° 3.551/2000 que instituiu o
Registro como instrumento técnico de documentacdo, identificagio e producdo de
conhecimento sobre os bens de natureza imaterial, a partir do estudo do passado e do presente
das manifestacdes, em suas diferentes interfaces, para tornar tais informagdes acessiveis a

todos.

O objetivo do instrumento era manter a memoria dos bens e sua trajetdria no
decorrer do tempo, para assim preserva-los, a partir de suas dinamicas culturais e
especificidades. A classificagdo dos possiveis bens que por ventura preenchessem o0s
requisitos seriam avaliados a partir do Inventario Nacional de Referéncia Cultural (INRC),
metodologia produzida no ambito do Programa Nacional o Patrimonio Imaterial (PNPI),
como ferramenta de inclusdo de bens nos Livros de Registro que constam no artigo 1° do

Decreto n°® 3.551/2000.

I — Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e
modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades; II — Livro de
Registro das Celebragdes, onde serdo inscritos rituais e festas que marcam a
vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras
praticas da vida social; III — Livro de Registro das Formas de Expressdo,
onde serdo inscritas manifestacdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e
ludicas; IV — Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados,

196 Al¢m de membros do GTPI todos faziam parte do conselho do IPHAN.

107 presidente da Biblioteca Nacional.

108 Marcia Sant’Anna (Arquiteta e coordenadora), Célia Corsino, Ana Cldudia Lima e Alves, Ana Gita de
Oliveira, Maria Roland ¢ Sidney Fernandes Solis, do IPHAN; Maria Cecilia Londres Fonseca, da Secretaria
do Patrimdnio, Museus e Artes Plasticas, do MinC e Claudia Marcia Ferreira, do Centro Nacional de Folclore
e Cultura Popular da Funarte.

83



Iran Souza da Concei¢do — PEP/IPHAN, 2015

feiras, santuarios, pragas e demais espagos onde se concentram e reproduzem
praticas culturais coletivas (DECRETO, 2000).

Um fator emblematico, que a politica direcionada ao patrimonio imaterial trouxe, foi

109" 5 Tambor de Crioula, o Samba de

a inclusdo de manifestagdes como o Jongo/Caxambu
Roda, dentre outras, que eram vistas como “barbaras” durante todo o século XIX
(AZEVEDO, 2004, p. 33), perseguidas como praticas “transgressoras” durante boa parte do
século XX no século XXI passavam a serem reconhecidas como partes importantes da
formacao cultural brasileira. Essa ideia de Registro dindmico do processo foi uma maneira
dos grupos antes excluidos, que mantiveram silenciosamente seus saberes, formas de
expressao e modos de fazer, obterem o respaldo do Estado para exercerem suas praticas com

liberdade. Sendo esse carater dinamico a base para as agdes de preservagdo previstas para

salvaguardar o patrimonio imaterial.

3.2. O Registro da trajetoria do Jongo

As pesquisas, subsidio e base para a inclusdo do Jongo do Sudeste no Livro de
Formas de Expressao — sendo proclamado Patrimoénio Cultural Imaterial brasileiro em 15 de
dezembro de 2005, na gestdo do entdo presidente do [IPHAN Antonio Augusto Arantes —
tiveram inicio em 2002 no ambito do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular!'! como

parte integrante do Projeto Celebragdes e Saberes da Cultura Popular''?,

Esse Projeto foi a experiéncia piloto da politica integrada no campo do patrimonio,
cujo objetivo era testar os instrumentos implementados através do Decreto n.® 3.551/2000 nas
esferas do PNPI, INRC e IPHAN, convergindo-os com as agdes ¢ as ferramentas utilizadas

em seus projetos, como: repasse de conhecimento, valorizagdo, pesquisa ¢ documentacao,

109 O termo Jongo/Caxambu tem como objetivo dar conta da amplitude que o Registro estabelece.

110 Essas manifestagdes eram associadas as religides de matriz africana como o Candomblé e a Umbanda, por
isso ndo eram permitidas suas atividades tanto em locais publicos como privados. Para mais informagdo vide
NEGRAO, 1996.

T A partir da solicitagio da UNESCO, o Brasil criou a Comissdo Nacional de Folclore (1947), transformada em
Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro (1958), encampada pela FUNARTE como Instituto Nacional do
Folclore (1976) e desde 2003, passou a integrar a estrutura do [IPHAN como — Centro Nacional de Folclore e
Cultura Popular (CNFCP).

12 Mesmo antes do processo de inventariar, as comunidades ja haviam criado canais de comunicagio através da
parceria com o professor Hélio Machado (Universidade Federal Fluminense) que organizou junto com os
jongueiros o I Encontro em 1996, na comunidade de Campelo em Santo Antonio de Padua (RJ) e na criagdo
da Rede de Memoria do Jongo no ano 2000 durante o V Encontro ocorrido em Angra dos Reis (ABREU;
MATTOS, 2007, p. 71).
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apoio e difusdo de expressdes da cultura popular por diferentes midias, integrando distintas

linhas de agdo do CNFCP!?3,

A proposta de Registro teve como os principais proponentes o Grupo Cultural Jongo
da Serrinha (Rio de Janeiro) e a Associacdo da Comunidade Negra e Remanescentes do
Quilombo da Fazenda Sao José da Serra (Valenca, RJ) sendo encaminhada ao IPHAN pelo
CNFCP que acompanhava o processo de articulacdo dos grupos ha alguns anos. Durante o
desenvolvimento das pesquisas, para subsidiar o posterior Inventario, estabeleceram-se as

seguintes etapas:

e Pesquisa documental;

e [conografica;

e Entrevistas;

e Performances através da observagao participante; e
¢ Visitas técnicas as comunidades.

114

O Inventario sobre o Jongo do Sudeste’'® restringiu-se aos seguintes grupos e

localidades:

Grupo Cultural Jongo da Serrinha, localizada no morro do mesmo nome, em
Madureira, Rio de Janeiro; Associagdio da Comunidade Negra de
Remanescentes de Quilombo da Fazenda Sdo José da Serra, em Valenca,
alem de numerosos jongueiros de localidades e municipios da regido sudeste
do Brasil, a saber: Morro do Cruzeiro (Municipio de Miracema); Morro da
Serrinha (Municipio de Pinheiral); Bracui, Mambucaba ¢ Morro do Carmo
(Municipio de Angra dos Reis); Municipio de Barra do Pirai; Municipio de
Santo Antonio de Padua; todos no Estado do Rio de Janeiro; Municipios de
Capivari, Cunha, Guaratingueta, Lagoinha, Piquete, Piracicaba, Sdo Luiz do
Paraitinga e Tieté, no Estado de Sdo Paulo: Sdo Mateus, no Espirito Santo ¢
Municipio de Belo Horizonte, em Minas Gerais''>.

Os municipios escolhidos no periodo de realizacdo das pesquisas foram aqueles com
comunidades organizadas em torno do Jongo. Nao significava, naquela ocasido, que apenas
nessas localidades estivesse viva a pratica do Jongo, pois, em Vassouras, por exemplo, o

Caxambu nunca deixara de acontecer. Claro que, como em outros locais, a tradi¢do estava

cada vez mais restrita a algumas datas comemorativas, como no caso relatado e praticado por

113 O Projeto inventariou as ceramicas de Candeal (MG) e de Rio Real (BA); o Bumba-meu-boi (MA); a festa do
Divino (RJ); o artesanato de Cuias no Baixo Amazonas; a Farinha de Mandioca e o Tacacd (PA); o modo de
fazer a Viola de 10 cordas do alto e médio Sao Francisco (MG); o oficio das Baianas de Acarajé em Salvador
(BA); o modo de fazer a Viola-de-Cocho (MT e MS); ¢ o Jongo na Regido Sudeste, e foram contemplados
com o titulo de Patriménio Cultural do Brasil (CNFCP).

114 Denominagdo atribuida ao Processo de Registro que se concentrou nessa regido brasileira.

115 IJPHAN/DPI, Processo n° 01450.005763/2004-43.
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16

Dona Jandira''® cujos ancestrais realizavam, desde o periodo da escraviddo, a cerimonia,

seguida do festejo na noite de Sdo Jodo'!”

. Outro exemplo foram as reivindicagdes de grupos
do Espirito Santo. Ao tomarem conhecimento da inclusdo do folguedo como Patrimdnio
Imaterial, solicitaram seu lugar como comunidades jongueiras. Segundo informacgdes
prestadas ao autor pela Superintendéncia daquele estado, as pesquisas ainda estdo em

andamento.

O IPHAN era sapiente da existéncia de outros grupos (DOSSIE, 2007, p. 13), através
de indicios apontados pela historiografia, porém, como em todo 6rgdo publico (seja nas
esferas Federal, Estadual seja na Municipal), havia uma defasagem do corpo de servidores,

podendo ter sido esse um dos motivos para a nao expansao do rol de atuacao da pesquisa.

A denominagdo utilizada no processo, Jongo do Sudeste, deve ser entendida
como abrangendo todas as variedades que foram pesquisadas e devem ser

estendidas a outros grupos de jongueiros que, por acaso, ndao foram

alcangados pela ampla pesquisa realizada''®.

Dentre os textos anexados ao processo, consta o de Elizabeth Travassos'!® sobre a
construgdo de um modelo de “jongo-espetaculo” que teve inicio em Madureira durante os
anos sessenta do século XX, encabecado por Mestre Darcy, que tinha como objetivo “tirar o

jongo do gueto”.

A novidade do ‘“jongo-espetaculo” desencadeou a preocupagdo, alias
previsivel, com os riscos de perda de autenticidade e colocou na ordem do
dia o debate em torno das alternativas tradicionalista ¢ modernizadora.
Situada numa metropole e contando com o carisma de duas liderancas
notaveis — Vovo Maria Joanna e Mestre Darcy —, a Serrinha multiplicou suas
redes de relacdes e viu surgir, nos anos 90, um circulo de admiradores do
jongo (TRAVASSOS, 2003, p. 60).

Ainda segundo a autora, a atuacdo dos jongueiros da Serrinha que passaram a adotar
outros instrumentos, como violdo e cavaquinho, representou um dos principais ingredientes
para a danga se tornar conhecida no Rio de Janeiro. A forma de tocar, os pontos e a danga

foram objeto de oficinas realizadas por Mestre Darcy em espacos culturais espalhados pela

116 Jandira de Souza dos Santos, 65 anos, Rezadeira tradicional, Sacerdotisa do Centro Espirita Pai Jodo de
Angola, situado no Bairro da Residéncia, Vassouras-RJ.

17 Apesar do trabalho desenvolvido pelo ETMP junto aos praticantes da manifestacdo desde os anos noventa,
Vassouras s6 foi inserida no mapa do Jongo do Sudeste em 2010, com a Associagdo Cultural de
Jongo/Caxambu Renascer de Vassouras.

118 JPHAN/DPI, Processo n° 01450.005763/2004-43.

9 Doutora em Antropologia pela Universidade do Rio de Janeiro (UNIRIO), atualmente coordena a 4rea de
pesquisa do CNFCP.
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cidade, em especial, no circuito alternativo de cultura, muito frequentado por estudantes e

musicos estranhos ao morro, publico ao qual pretendia atingir (TRAVASSOS, 2003, p. 60).

Porém, a transformagdo iniciada por Mestre Darcy ndo foi uma regra dentro dos
grupos. Em alguns casos, houve modificacdes pontuais, como: a organizagdo da forma de
conducdo do espetaculo, alteragdo no figurino, na forma de dancar, a inclusdo de criancas
impedidas de participar anteriormente, a atualizagdo dos pontos e a desvincula¢ao da pratica
as religides oriundas de africanos e crioulos. No decorrer do tempo, gracas ao desuso dos
dialetos de matriz africana, as letras das musicas (pontos) passaram a ser aportuguesadas

(STEIN, 1990).

A postura adotada foi a de desvinculagao da pratica as religides de matriz africana,
apesar dos participantes sempre abrirem a roda louvando aos antepassados, chamados de
Pretos Velhos e aos Orixas, entidades caracteristicas da Umbanda e¢ do Candomblé
respectivamente. Em véarios relatos, os jongueiros insistem na separa¢cdo, como consta no

parecer:

Em varios depoimentos, constante dos autos, existe a preocupa¢do em nao
confundir o Jongo com a Umbanda ¢ o Candomblé. H4 todo um discurso
jongueiro frisando que o Jongo visa o divertimento. De fato, pode-se
perceber nos documentarios visuais, constantes do dossié, a imensa alegria
dos participantes. Mas eles proprios fazem referéncias a “pretos velhos” que
vem sem chamamentos ou as pessoas que acabam por incorporar entidades.
Esta preocupacdo se deve ao fato que a comunidade jongueira espera o
reconhecimento do Jongo como uma rica forma de expressdo cultural. O
som dos tambores, as dangas e¢ as palmas cadenciadas, combinam com os
cantos que — como na umbanda — s3o chamados de “pontos”'%,
A tentativa de desvinculacgdo interfere diretamente no campo das referéncias culturais
que prima pelo modo no qual o bem cultural foi construido, identificando uma relacdo entre o
sujeito (jongueiros) e objeto (sua pratica), com objetivo de torna-la mais palatavel e assim
atingir novos nichos de mercado. Na concepg¢ao dos jongueiros, caso o folguedo continuasse
vinculado ao universo religioso afro-brasileiro, poderia comprometer o acesso aos nao

adeptos, sendo a evidéncia mais perceptivel da atitude adotada.

Em varios momentos, Maurice Halbwachs faz analogia ndo apenas a seletividade da
memoria, mas também ao processo de “negociacdo” para conciliar a memoria coletiva e as

individuais.

120 IJPHAN/DPI, Processo n® 01450.005763/2004-43, grifos nossos.
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Para que nossa memoria se auxilie com a dos outros, ndo basta que eles nos
tragam seus depoimentos: ¢ necessario ainda que ela ndo tenha cessado de
concordar com suas memorias ¢ que haja bastante pontos de contato entre
uma e as outras para que a lembranca que nos recordam possa ser
reconstruida sobre um fundamento em comum (HALBWACHS, 1990, p.
34).

O ndo reconhecimento do carater religioso durante a celebragdo do Jongo criou uma
inversao de perspectiva da memoria: ndo se tratava mais de lidar com os fatos sociais como
coisas, mas de analisar como esses se tornaram elementos de afirmagdo ou repulsa, como e
por que eles foram consolidados e dotados de duracdo e estabilidade. Aplicada a memoria
coletiva, essa abordagem passou a se interessar pelos processos e atores que intervém na

tarefa de constituir e de formalizar as memorias.

Hé também a questao do empoderamento ligada & memoria coletiva em consideragao
e respeito aos antigos jongueiros que mantinham ligacdo com a religiosidade de matriz
africana. Nao porque haja nos dias atuais esse apelo metafisico no festejo, mas, sim, por
respeito a trajetoria dos ancestrais que, com muita dificuldade, sustentaram o Jongo ao longo

do tempo.

Evidentemente, ha uma série de implicagdes sociais e politicas nesse contexto. No
momento em que os grupos passaram a ser estudados, de certa maneira deixaram de autogerir
sua tradicdo para fazer parte de uma rede normatizadora e regulamentadora. Ou seja, os
praticantes se tornaram componentes de um contexto global e, para serem reconhecidos como
portadores do saber tradicional e se manterem nessa condigdo, foram induzidos a seguir uma

série de regras estabelecidas mesmo antes da homologacdo do Registro.

Segundo Marcia Chuva (2012, p. 74), o Registro se caracteriza como uma Certidao
que atribui a capacidade de amalgamar grupos de identidade. Essa nova conjuntura imp0s aos
bens instituidos como patrimdénio “uma nova ordem juridico-legal, bem como condi¢des de
existéncia diferenciadas, marcada por essa singularidade” (CHUVA, 2012, p. 75). O novo
lugar passou a conferir status ao bem, abrindo possibilidade de participagdo em editais
publicos para a implementacdo de projetos, recursos para divulgacdo das atividades, entre
outras agoes de fomento previstas no Decreto 3.551/2000. Foi nitidamente com essa intengao
que os grupos nao incluidos no processo de Registro do Jongo do Sudeste reivindicaram seu

lugar como representantes de um saber, que se tornou tradicional.
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Para Foucault (1987, p. 158), a fungdo do Registro era fornecer indicagdes de tempo
e lugar, dos habitos, de seu progresso, seu espirito e critério que ele encontrard marcado desde
sua recep¢ao. Baseado nos dados recolhidos individualmente foi possivel examinar e
identificar as especificidades, criando uma série de normas comuns aos grupos, os quais se
desejou estabelecer uma relagdo de dependéncia. Nao foi por mera semelhanga com a politica
de mapeamento e referenciamento adotada no campo do patriménio desde a fundacdo do

IPHAN que, com o Registro ganhou novo félego a partir dos anos 2000.

Seu resultado ¢ um arquivo inteiro com detalhes ¢ mindcias [...]. O exame
que coloca os individuos num campo de vigilancia situa-os igualmente numa
rede de anotagdes escritas; compromete-os em toda uma quantidade de
documentos que captam e os fixam. Os procedimentos de exame sio
acompanhados imediatamente de um sistema de registro intenso ¢
acumulagdo documentaria. [...] Dai a formacdo de uma série de cddigos da
individualidade disciplinar que permitem transcrever, homogeneizando-os,
os tragos estabelecidos pelo exame (FOUCAULT, 1987, p. 157-158).

O carater homogeneizador atribuido por Foucault foi assumido no campo do
patriménio através do proprio processo de inclusdo de uma determinada celebragdo, modo de
fazer ou forma de expressao. Tanto assim que adquiriu uma caracteristica de bem nacional,
quando deveria ser efetivamente implantada uma politica pautada na difusdo desses saberes e
fazeres nos Estados e, principalmente, naqueles Municipios onde as praticas ocorrem'?!.
Dessa maneira se diminuiria as tensdes entre os incluidos e os que ndo se sentem parte do

processo, tanto mais, se a integracao passasse pelos proprios grupos.

Uma alternativa seria a descentralizacdo das atividades voltadas para a salvaguarda
do patrimdnio imaterial das Superintendéncias Regionais, pois, no caso do Estado do Rio de
Janeiro foi possivel constatar certo distanciamento das reunides, debates e demais atividades
promovidas pelos jongueiros para com o IPHAN/RJ'?2. Essa falta de conexio tem origem na
caréncia cronica de profissionais no IPHAN, em particular, no setor de Patrimonio Imaterial,
demonstrando o pouco interesse em promover uma maior aproximag¢ao entre a instituicdo que

esta na capital e os praticantes que estdo em sua maior parte no interior.

121 Dentre os objetivos especificos do PNPI estava o de promover a implantacdo de estados e municipios na
implementagdo de politicas publicas voltadas para o patrimonio cultural de natureza imaterial. Fica
evidente que, desde o Decreto n.° 3.551/2000, havia uma preocupacdo com a questdo da integragdo entre as
diferentes esferas da administracdo publica. Em Vassouras e outras localidades, onde a pratica do
Jongo/Caxambu ocorre, ndo foi possivel constatar efetivamente essa integragao.

122 Desde o inicio das pesquisas junto ao PEP, o autor constatou a auséncia desse didlogo em diversos municipios
do Estado do Rio de Janeiro, conforme depoimento dos grupos de diversas tradi¢des em encontros regionais.
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Fator complicador nesse processo, a falta de um discurso institucional no IPHAN,
traduzido na pratica como se vdrias institui¢des tivessem sob a mesma sigla, contribui de
maneira consistente para a manutencao dessa situagdo. A titulo de exemplo, pode ser citado
um fato ocorrido entre o ETMP-IPHAN/RJ e a sede em Brasilia. No primeiro semestre de
2015 foi langado o novo portal do patrimonio, site do IPHAN que tem como finalidade: expor
a trajetoria institucional; informar a populagao sobre os bens registrados e tombados em nivel
nacional; as acdes de salvaguarda em andamento; a composi¢ao organizacional do instituto e
o historico dos lugares onde os bens de natureza material e imaterial estao localizados, com
vistas a passar uma imagem de diversidade e inclusdo desses locais de memoria. No que tange
a Vassouras, local onde o ETMP-IPHAN/RJ esté localizado, o discurso adotado pelo técnico
do Escritorio estd pautado na fusdo dos diferentes atores histéricos como integrantes do
processo de formagdo da sociedade vassourense, enquanto para a sede, veicula como
elemento relevante apenas os Bardes do Café, como unicos representantes do progresso local,

indo de encontro ao proprio discurso hoje pautado na diversidade'?>.

Esse fato tornou nitida a maneira como a institui¢ao, ou seus prepostos, tratam os
seus representantes que atuam junto com a Comunidade. Restringindo-os as funcdes de
atendimento publico e vistorias, ou seja, ao patrimonio material. Uma atuagdo, mais proxima
e direta, ocorreu em Vassouras desde a instalagdo desse escritorio (1984) até, pelo menos os
primeiros cinco anos do século XXI'**, A falta dessa linearidade no discurso, somada a
centralizagdo das agdes voltadas ao patrimOnio imaterial na capital, sdo fatores de

emperramento da politica de preservagdo no IPHAN.

A antropologa Leticia Vianna uma das responsaveis pelo Inventario do Jongo,
mantinha a perspectiva de andlise contrdria ao exposto, pois segundo a mesma foi dada
abertura para que os abrangidos pela politica publica pudessem decidir qual medida seria

adequada para a manutencao do bem cultural.

[...] os instrumentos ndo sdo fechados, normativos ¢ restritivos, mas abertos
aos pontos de vista e expectativas dos portadores de tradigdes culturais
especificas. Pressupdem a dindmica propria dessas tradi¢des, sem pretender,
portanto, “engessar” suas formas e contetidos no tempo e no espago, o que €
fundamental, pois a questdo ndo ¢ nada, nada simples (VIANNA, 2003, p.
3).

123 A péagina consta no anexo 1.
124 Para mais informagdes vide NEVES, 2012.
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Cabe ressaltar que o INRC se constituia, e assim se mantém até o momento, como a
metodologia voltada para a identificagdo de bens culturais tanto imateriais quanto materiais.
Trata-se de um instrumento de pesquisa, documentagdo, mobilizagdo social e gestdo politica
para a area do patriménio. Seu método de inventariar foi concebido com base nas ciéncias
sociais, historia e geografia, com objetivo de possibilitar uma base publica de dados que desse
suporte para as politicas posteriormente aplicadas. Os dados coletados e analisados
produziriam diagnosticos dos contextos sociais, com relacdo e colaboracdo direta das
comunidades, grupos e segmentos envolvidos com os processos de produgdo cultural em

questdo (OLIVEIRA, 2011, p. 31).

Quanto a metodologia, os técnicos do IPHAN sao independentes, podendo ou nao
seguir a indicacdo na sua totalidade ou parcialidade. Assim, para instrugdo técnica dos
processos de Registro se pode adotar essa ou outra metodologia pautada no Registro
antropologico, etnografico ou na historia cultural, de base multidisciplinar, que permita
catalogar e documentar o bem cultural em toda sua complexidade. A natureza processual ¢ a
dinamica da manifestacdo (imaterial), ndo necessariamente, se constituiam como expressoes
da identidade cultural de individuos e grupos sociais que se fundam na tradicdo, o que

caracteriza a complexidade e especificidade atribuida ao patrimonio imaterial.

O registro ¢ sempre um retrato do momento, devido as constantes
transformacdes e dinamicas que pressupdem os bens culturais. Por isso nao
devem ser caracterizados como “baliza de autenticidade” e, por isso, deve
ser refeito periodicamente com a finalidade de se acompanhar as adaptacées
ou mudangas que os processos sociais, economicos e de trocas culturais
imprimem nessas manifestagdes (OLIVEIRA, 2011, p. 32, grifos nossos).

As analises de Luana Oliveira e de Leticia Vianna atribuiram tanto ao INRC quanto
ao Registro um carater dinamico, algo que de certa forma se julgava mais coerente para se
manter um bem cultural. Contudo, fica latente que mesmo se fosse possivel fazer atribui¢ao
de valor a partir do momento do estudo, sem conhecer como transcorreu o processo desde sua
génese e sem entender os porqués das mudangas sociais no seio da manifestacio, se torna

complicado saber o que se preservar, ou melhor: resgatar.

Outro documento produzido, de natureza processual, além do Inventdrio e do
Parecer, ¢ a Certidao: documento de inser¢do do bem no Livro de Registro do Patrimdnio
Imaterial, nesse caso, o Livro de Registro das Formas de Expressao. Assume caracteristicas

semelhantes a de uma certidao de nascimento, que confere e identifica os tragos de identidade
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do grupo atingido pela politica publica, como no caso do Jongo (Livro 01, Registro das

Formas de Expressdo de nimero 05 as folhas 05 e seguintes, copia em Anexo 2).

Na Certidao disponibilizada pelo IPHAN nao ha referéncias de como transcorreu a
resisténcia da manifestacio em niveis tanto gerais como especificos durante o século XIX'?
Contudo, descreve o que seria o festejo, seus tambores, o formato da danga, o sentido dos
pontos, o apelo religioso, ou seja, uma descricdo do Jongo/Caxambu sob a otica dos

folcloristas, que nao problematizaram o universo ao qual o ato esteve inserido.

Como sinaliza a descri¢do contida na Certiddo, o ponto de Jongo era o componente
central, sendo suas letras elementos importantes sobre a memoria da escraviddao no Sudeste.
Apesar do processo de persegui¢ao — da face negativa adotada pelos folcloristas ao afirmarem
que a pratica estava agonizando — a poesia se manteve como representante da diversidade e
riqueza cultural da populagdo afro-brasileira hoje com pontos que falam sobre cidadania,
politica, cotidiano, humor, memoria, respeito aos antepassados, entre outros. Reforca também
os lacos de transmissdo oral, tanto individuais quanto coletivos que garantem sua

continuidade no pds Registro.
Contudo, um aspecto da Certidao afirmou que:

Trata-se de uma forma de comunicacdo desenvolvida no contexto da
escraviddo e que serviu também como estratégia de sobrevivéncia ¢ de
circulacdo de informagGes codificadas sobre fatos acontecidos entre os
antigos escravos por meio de pontos que os capatazes e senhores ndo
conseguiam compreender. O Jongo sempre esteve, assim, em uma dimensao
marginal onde os negros falam de si, de sua comunidade através da cronica
e da linguagem cifrada (CERTIDAO, 2005, grifos nossos).

Ou seja, a conclusao das pesquisas e estudos referentes ao Jongo dava conta de que o
processo iniciado no século XIX nas lavouras do café¢ e da cana, além da resisténcia
caracterizada como estratégia de sobrevivéncia ocorrida de forma marginal. Sem davida, o
Jongo se fundava em uma estratégia, contudo a dimensdo marginal restrita & manifestacao

carece de confirmacao.

A questdo marginal segundo Michael Pollak (1992, p. 2) privilegia a analise a partir

da memoria dos excluidos e das minorias, ou seja, das memdrias subterraneas que, como parte

125 Na Certiddo consta que o “Jongo é uma importante e poética forma de resisténcia da cultura afro-brasileira na
regido sudeste”, ndo pontuando se isso se deu desde os seus primoérdios.
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integrante das culturas minoritarias historicamente dominadas, se opdem a “Memoria oficial”,
no caso a memoria nacional. No folguedo, com a mudanca no processo de dominagao durante
a segunda metade do século XIX em Vassouras, o Caxambu, se tornou parte integrante do
cotidiano dos escravizados tanto dentro como fora dos mundos da fazenda, simbolizado no
perimetro urbano pelas festas organizadas pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos. Isso vai de encontro, pelo menos ao longo do século XIX, a dimensdo marginal
atribuida a manifestacdo exposta na Certiddo. A marginalizagdo do Jongo se deu com a
implantacdo do Cédigo Criminal de 1890, pds aboligdo, como ja exposto no caso do Museu
Magia Negra, assim se faz necessaria a ndo generalizacdo das agdes, pois corre-se o risco de
expor um processo historico incoerente. A marginalizacdo imposta aos escravos, ndo deve ser

estendida as manifestacdes dos escravos/marginais.

A presente pesquisa, ndo abrangeu todo o Vale do Paraiba, berco da tradi¢do, mas
um de seus municipios mais significativo e estudado pela historiografia atual: Vassouras. O
mais amplo trabalho sobre a vida nesse local foi realizado por um brasilianista, Stein (1990),
que nao se refutou a esmiucgar a tradicdo mais antiga: o Jongo ou Caxambu. Estudo esse so
recuperado e analisado com mais cuidado no século XXI (LARA; PACHECO, 2007), cujo
livro s6 foi langado pos Registro. Segundo Stein era para ele a publicagdo do trabalho “fonte
de grande satisfacdo que historiadores sociais como os que escrevem os artigos deste livro

estejam transformando meu refugo em ouro” (LARA; PACHECO, 2007, p. 41).

Stein registrou um Jongo em 1949, cantado por negros em Vassouras, que segundo
as pesquisas fora baseado em uma composicdo de 1934 (Almirante e Luiz Peixoto)
reinventada pelo negro em Vassouras (LARA; PACHECO, 2007, p. 187), musica que,

provavelmente, viera nas ondas do radio.
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Versao de 1949
(Registro de Stein)

Letra Original
(Almirante e Luiz Peixoto)

Pai Jodo, Pai Jodo
Preto ndo mente nao
Pai Jodo, Pai Jodo
Preto ndo mente nao

Sou preto véio mas ndo sou dessa
canaia

Meu peito tem trés medaia que eu
ganhei no Paraguai

Eu quando moco fia a guerra

dos Canudo

Pra mecé no fim de tudo me
chamar de Pai Jodo

Sou preto véio mas ndo sou um dos
veterano

Que ajudou seu Floriano a ganhar
Vileganhao

Pai Joao, Pai Joao

Preto ndo mente ndo

Pai Joao, Pai Joao

Preto ndo mente ndo

Deixe de bobagem, garotagem

e malandragem

Nao podes contar vantagem

Sou preto de opinido

Sou preto velho

Mas nao sou dessa canaia
Meu peito tem trés medaia
Que ganhei no Paraguai
Comi na faca

Mais de trinta cangaceiro

E o Antonio Conselheiro
Teve quase-vai-nao-vai

Pai Jodo, Pai Jodo

Tas contando vantagem
Nego nao mente ndo

Deixa dessa bobagem garotagem
Que eu sou preto de coragem
Sou preto de condigdo

Sou preto velho

Mas nao sou um dos veterano
Que ajudou Fuloriano

A tomar Vileganhao

Sou preto velho

Mas agora eu vou ser franco
Eu t6 com os cabelos branco
De tanta desilusao

Quando era mogo

Fiz a Guerra de Canudo

Pra mecé no fim de tudo

Me chamar de Pai Jodo

A pesquisa intentada no presente

trabalho permite considerar outra forma de

relacionamento entre brancos e negros no século XIX: o acordo ticito em relagdo aos
folguedos e festejos. Indo de encontro ao Taunay (1939), Francisco P. L. Werneck (1847) e a
Comissdao Permanente dos Fazendeiros (1854), textos marginais a propositura legal
implementada ao longo do século XIX: Codigo Criminal e Posturas Municipais, entre outros,
pois como o relatado no regimento da Comissdo, aqueles que se divertem ndo conspiram

(BRAGA, 1978, p. 68).
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CONCLUSAO

O século XIX, periodo marcado por profundas mudancgas, dentre elas, no ambito
politico, com a vinda da familia real para o Brasil, a independéncia e, por consequéncia, a
instauracao do regime Imperial; em nivel economico, foi marcado pela queda na produgao da
cana de acucar e a emergéncia do Vale do Paraiba Fluminense como grande polo cafeicultor
da recém-criada nacdo; e no social, que teve, como mudanca mais significativa para o

presente trabalho, o tratamento dispensado pelos senhores as suas escravarias.

Dentre as principais questdes a serem resolvidas, a dos negros se tornou prioridade,
por esse contingente passar a se articular em uma série de revoltas coletivas e individuais,
com o intuito de formarem sociedades proprias — os quilombos, onde poderiam viver da
maneira que lhes aprouvesse. Varias foram as ocasides de rebeldia escrava que ocorreram, em
parte, durante os momentos de lazer, pois os escravizados aproveitavam essas brechas para
fugir, assassinar os seus senhores/feitores, entre outros atos que transgrediam a ordem local,

criando certo receio entre 0s opressores.

A festa, entdo, passava a ser objeto de aten¢do e de medidas protetivas no ambito das
Vilas e Municipios, a partir dos Codigos de Posturas, como: limitar o tempo em que 0s
escravos poderiam transitar no perimetro urbano; coibir o ajuntamento de negros em
candomblés; envio do escravo “problematico” para as galés; e proibicao da circulagao de
folias a titulo de pedir esmolas sem concessdo prévia das Camaras Municipais. Por sua vez, o
aparato Juridico criou uma série de leis para punir tanto o proprietario por deixar de controlar
seu escravo, correndo o risco de perdé-lo, quanto o escravo, que seria condenado as galés,

acoites ou a morte, caso o crime fosse praticado contra algum branco.

Como simbolo da aplicacao desse aparato estava a cidade Vassouras no século XIX,
cuja classe senhorial, preocupada com o perigo que representava o grande contingente cativo
necessario para a manutencao das propriedades e do modo vivente, percebeu que somente o

chicote ndo poderia dar conta da disciplina em seus dominios.

Esse ¢ o ponto crucial para se entender a permanéncia do Caxambu em Vassouras,
pois o medo de revoltas coletivas fez com que os senhores passassem a acordar, junto aos seus
cativos, um leque de concessdes e, em troca, os pretos eram obrigados a seguir regras de

convivéncia para que o pacto pudesse se manter com relativa tranquilidade. Michael Foucault
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(1987) denominou essa relacdao de “exercicio pratico do poder”, esse, disseminado em toda a
estrutura social por intermédio de uma rede de dispositivos da qual ninguém ou nada escapa,

uma relagao de troca entre os atores envolvidos.

Os assassinatos de Joaquim da Costa Valle (branco) e o de Felix (escravo) trouxeram
a luz o tema dos acordos tcitos entre negros e senhores. Aos cativos era permitido diminuir o
peso do trabalho por meio do exercicio das praticas festivas e religiosas nos momentos de
folga, o que funcionava como um periodo de “liberdade”, ao menos durante um curto espago
temporal, enquanto, para os senhores, o ato de conceder esses momentos tinha como intengao
barganhar um melhor desenvolvimento das atividades cotidianas mantendo, assim, o ritmo

crescente da producgao.

Cabe destacar, ainda, a existéncia da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos de Vassouras, silenciada ao longo do tempo pela historiografia, inclusive a mais
recente. A pequena Capela, situada no bairro do Alto do Rio Bonito, teve grande importancia
no processo de afirmacdo dos pretos na sociedade vassourense, s6 sendo objeto de
reconhecimento dos brancos apds a aboli¢do, quando o descaso com a manutencao do prédio
colocou em risco a realizagdo dos grandes festejos, o fervor dos devotos e os trabalhos de

diaconia, extremamente relevantes para a estabilidade social citadina (O MUNICIPIO, 1913).

Ao fazer referéncia a aboli¢do da escravatura, descrevendo a debandada geral das
fazendas de café, e afirmando que, por varios dias, podia-se ouvir muito canto ao som dos
tambores de qualquer lugar de Vassouras, Stanley Stein foi omisso quanto a participagdao do
Rosario nesse periodo. Contudo, penso que a Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos
teria sido o local escolhido pelos libertos para se reunirem ao som do Caxambu, florescendo a
semente plantada pelo Paroco negro Manoel Teixeira da Costa. Local de encontro desses

descendentes como decantado hoje pela jongueira D. Maria Aparecida de Santana.

Ao analisar o processo, o INRC, o parecer, a certiddo e o dossi€ que legitimaram o
Jongo do Sudeste como patrimonio nacional, foi possivel observar que a trajetoria historica da
qual o festejo fez parte durante o século XIX ndo foi levada em consideracao. O Registro
ratifica apenas uma abordagem descritiva do que se tornou a manifestagdo a partir da otica
dos folcloristas, com énfase nos relatos orais, como elemento estratégico de resisténcia. Por
esse motivo, consta na Certidao a dimensdo marginal vinculada as prdticas mdgicas como

elemento que justificou a inclusdo do bem na politica publica do patrimonio. A pesquisa
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realizada leva a crer que essa marginalidade ndo ocorreu em relagdo ao Jongo e, quica, em
relagdo as demais manifestagdes culturais, afinal, o negro escravo até chegou a ir ao Teatro
com peculio dado pelo seu senhor. O ndo pode ao negro ficou no discurso oficial, os senhores
burlavam as leis exatamente para manter sua escravatura sob controle. Sem duvida, ha casos
em que esse mecanismo de dominagdo ndo funcionou, entdo o agoite e a lei foram aplicados

com rigor.

O ato de festejar, em si, ndo traduz o cendrio no qual a manifestagdo esteve
enquadrada: foi necessario ir além dos relatos momentaneos realizados pelos folcloristas e
amplamente difundidos pelo IPHAN. A falta de um trabalho mais elaborado — com o pretexto
de inclusdo da memoria dos descendentes de escravos — mascara a disputa das camadas
sociais no espago coletivo, discussao deixada a margem no momento em que nao houve um

trabalho além do etnografico.

Apesar de discordar da dinamica transcorrida no processo de entrada do Jongo do
Sudeste nas politicas publicas, ¢ fato que alguma atitude deveria ser tomada com vistas a
manuten¢do da pratica. Agora, cabe também externar que os jongueiros ndo integrados em
grupo especifico, legitimados pelo CNPJ (Cadastro Nacional de Pessoa Juridica) estdo a
margem da politica de apoio e incentivo capitaneada pelo IPHAN. Em Vassouras, ao longo da
histéria, ndo foram localizados Grupos de Caxambu enquanto associacdo permanente de
jongueiros. Véarios foram os relatos colhidos durante as visitas de campo para auxiliar na
busca pela documentacdo, e todos foram categdricos em afirmar que as reunides eram
aleatorias, pois ndo havia essa coisa de grupo como hoje. Assim, a presente pesquisa enfatiza
o Campo do Patrimonio, discutindo as motivagdes que levaram a permanéncia do folguedo e

suas relagdes com o sincretismo religioso durante o século XIX.

Hé de se esperar que essa pesquisa possa contribuir com os debates sobre o repensar
das politicas de preservagao dos bens hoje registrados como Patrimonio Imaterial Brasileiro.
Atentando para o fato de que os olhares despendidos a esse patriménio ndo podem se
restringir a Otica etnografica, faz-se necessario, também, buscar as origens para, deste modo,

conhecer melhor o que se estd preservando.
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Vassouras (RJ) Acs

Bibl

Tombado pelo Iphan, em 1958, 0 conjunto histdrico, urbanistico e paisagistico de Vassouras é fruto do apogeu econdmico que originou a
riqueza dos fazendeiros de café, bardes e viscondes. O principal eixo do centro histdrico é a Rua Barao de Vassouras, que se inicia junto a Bibl
antiga Estacao Ferroviaria. Adiante, encontram-se as casas do Barao de Massambara e do Barao de Vassouras. A Camara Municipal e 0 Pago  pgo|d
Municipal demonstram a importancia politica da cidade, no periodo colonial.

Cart
Destacada por muito tempo como nucleo da aristocracia rural fluminense, a cidade era cercada por grandes propriedades agricolas, ;4

famosas pelo volume da producao cafeeira obtida com o trabalho dos escravos. A falta de bragos para a lavoura de café, decorrente da
abolicao da escravatura, em 1888, ocasionou 0 abandono das terras. O café sustentava 0 progresso da cidade, mas sua cultura foi Livr

abandonada e, em seu lugar, surgiram as pequenas lavouras, principalmente de hortalicas e cereais, a pecuaria e a industria. Noti

O cenario urbano é marcado pelos jardins da Praca Barao do Campo Belo, um dos principais logradouros de Vassouras, com a Igreja da
Matriz de Nossa Senhora da Conceicao, palmeiras imperiais e Chafariz Monumental. Outros imdveis completam a arquitetura das ruas de
entorno: a Casa da Cultura, a Casa do Barao de Itambé, o Lar Barao do Amparo. Aos fundos da Igreja da Matriz de Nossa Senhora da
Conceicao, na Praga Sebastiao Lacerda, esta a casa das 14 janelas, 0 Chafariz D. Pedro Il e as figueiras centenarias. Na Rua Barao de
Vassouras, estao o prédio do antigo Banco Comercial e Agricola, 0 Mercado Nova Uniao e a antiga casa da familia Teixeira Leite (atual Mara
Palace Hotel).

Sala

Historia - Os primeiros colonizadores que chegaram ao territorio do atual municipio de Vassouras, na regiao dos rios Paraibuna e Paraiba,
integravam a expedicao de Garcia Rodrigues Paes Leme, que abriu 0 Caminho Novo das Minas e fixou residéncia na margem esquerda do rio
Paraiba. Dai em diante, ele e seus sucessores, entre os quais 0 sargento-mor Bernardo Soares Proenca, prosseguiram na construcao do
caminho que ligaria Minas a cidade do Rio de Janeiro, entre 1700 e 1725. O povoado foi fundado em 1782, quando 0 agoriano Francisco
Rodrigues Alves e seu sGcio receberam uma sesmaria repleta de arbustos que seriam empregados na confec¢ao de vassouras.

Localizada no Vale do Paraiba, era uma regiao privilegiada, cortada pelos caminhos de ligacao entre Minas Gerais e 0 porto do Rio de
Janeiro que, no periodo econdmico do ouro, serviam ao escoamento do produto para o império portugués. O povoamento se intensificou em
1812, quando, para impedir a invasao de contrabandistas, D. Joao VI ordenou a constru¢ao da Estrada do Comércio, que levava a Minas e
Goias. No inicio do século XIX, a regiao progrediu ainda mais, com o0 cultivo de cana-de-aguicar e, posteriormente, de café, levando a
Provincia do Rio de Janeiro a ser 0 primeiro grande exportador do produto, no Brasil.

Em 1828, foi erguida a Capela de Nossa Senhora da Conceicao a margem da Estrada da Policia que se dirigia a Valenca e Minas Gerais. O
povoado foi elevado a categoria de vila, em 1833, e a cidade em 1857. Na década de 1850, Vassouras viveu um periodo de intensa vida
social, quando surgiram casarios, palacetes, hotéis e colégios que guardam a memdria dessa fase prdspera, quando passou a ser chamada
"Cidade dos Bardes".

O cenario urbano é marcado pelos jardins da Prag¢a Barao do Campo Belo, um dos principais cartdes postais de Vassouras, com a Igreja da
Matriz de Nossa Senhora da Conceicao, palmeiras imperiais e Chafariz Monumental. Outros imdveis completam a arquitetura das ruas de
entorno: a Casa da Cultura, a Casa do Barao de Itambé, o Lar Barao do Amparo. Aos fundos da Igreja da Matriz, na Prag¢a Sebastiao
Lacerda, esta a casa das 14 janelas, o0 Chafariz D. Pedro Il e as figueiras centenarias. Na Rua Barao de Vassouras, estao o prédio do antigo
Banco Comercial e Agricola, o Mercado Nova Unido e a antiga casa da familia Teixeira Leite (atual Mara Palace Hotel).

Monumentos e espagos publicos tombados: Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicao; Casa de Camara e Cadeia (Prefeitura); Palacete
do Barao do Ribeirao (Forum, Residéncia da Misericordia, Asilo Barao do Amparo); casas do Barao de Vassouras e do Barao de Itambé;
pragas Sebastiao Lacerda, Barao de Campo Belo, Eufrasia Teixeira Leite, Cristovao Corréa e Castro; ruas Barao de Tingua, Barao de
Capivari, Custddio Guimaraes, Guilherme Werneck, Barao de Massabara, e Barao de Vassouras; e Cemitério de Nossa Senhora da Conceicao,
entre outros.

Casa da Hera (Chdcara da Hera) - Atual Museu Casa da Hera. Construgao da primeira metade do século XIX, onde viveu a familia de
Joaquim José Teixeira Leite. Residéncia de origem simples, foi ao longo dos anos ganhando um toque refinado na decoracao devido a
ascensao social e politica de seu proprietario, que incorporou elementos influenciados pela Corte e enriqueceu seu acervo. Essa casa de
chacara é um dos mais expressivos exemplares de residéncia senhorial dos aureos tempos do café. Além do mobilidrio, quadros e objetos
de uso doméstico, seu acervo inclui vasta biblioteca e colecao de trajes de origem francesa, considerada uma das mais importantes do
Brasil.

Fazenda Santa Eufrasia - Possui importante acervo composto por mobiliario, loucas e objetos comuns a uma residéncia do século XIX,
dentre 0s quais se destacam a liteira e as carruagens. Compdem ainda 0 acervo tombado, 0 bosque e a represa, esta criada para mover a
roda d’agua do antigo engenho. O bosque guarda arvores centenarias e de madeira de lei.

Fontes: Arquivo Noronha Santos/Iphan e IBGE
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INSTITUTO DO 1

PATRIMONIO
HISTORICO
ARTISTICO
NAcionalL

Servigo Publico Federal
Ministério da Cultura
Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional - IPHAN

CERTIDAO

CERTIFICO que do Livro de Registro das Formas de Expressao, volume primeiro, do
Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional — IPHAN, instituido pelo Decreto nimero trés
mil quinhentos e cinglienta e um, de quatro de agosto de dois mil, consta a folha 5, o seguinte:
“Registro nimero 3; Bem cultural: Jongo no Sudeste. Descricdo: O jongo € uma forma de
expressdo afro-brasileira que integra percussdo de tambores, danca coletiva e préticas de magia. E
praticado nos quintais das periferias urbanas e em algumas comunidades rurais do sudeste
brasileiro. Acontece nas festas de santos catdlicos e divindades afro-brasileiras, nas festas juninas,
nas festas do Divino, no 13 de maio da aboli¢io da escravatura. E uma forma de louvacdo aos
antepassados, consolidacdo de tradigOes e afirmagdo de identidades. Tem suas raizes nos saberes,
ritos e crengas dos povos africanos, principalmente os de lingua bantu. S3o sugestivos dessas
origens o profundo respeito aos ancestrais, a valorizagdo dos enigmas cantados e o elemento
coreografico da umbigada. No Brasil, 0 jongo consolidou-se entre os escravos que trabalhavam nas
lavouras de café e cana-de-aglcar, no sudeste brasileiro, principalmente no vale do Rio Paraiba.
Trata-se de uma forma de comunicacdo desenvolvida no contexto da escraviddo e que serviu
também como estratégia de sobrevivéncia e de circulagao de informagdes codificadas sobre fatos
acontecidos entre os antigos escravos por meio de pontos que os capatazes e senhores nao
conseguiam compreender. O Jongo sempre esteve, assim, em uma dimensdao marginal onde os
negros falam de si, de sua comunidade, através da cronica e da linguagem cifrada. E também
conhecido pelos homes de tambu, batuque, tambor e caxambu, dependendo da comunidade que o
pratica. Os tambores, feitos a partir de troncos de madeira e couro de animal, sdo elementos
centrais no jongo, sempre reverenciados pelos jongueiros. Os instrumentos musicais que
acompanham os jongueiros podem variar de um grupo para outro, freqlientemente incluindo dois
ou trés tambores chamados de tambu e candongueiro ou de caxambu e candogueiro. Em alguns
casos é utilizado também um tambor de friccdo — uma espécie de cuica de grandes dimensoGes
conhecida como puita ou angoma puita. Enquanto elementos de ligagdo com as entidades do
mundo espiritual, os tambores sdo respeitados na roda de jongo como verdadeiros representantes

dessas entidades. Os tambores expressam também a conexdo do jongo com outras manifestagoes
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afro-brasileiras, como a umbanda e o candomblé. Iniciado o toque dos tambores, forma-se uma
roda de dancgarinos que cantam em coro, respondendo ao solo de um deles. Os tambores e os
batuqueiros estdo sempre na roda ou perto dela. Sdo varias as maneiras de se dangar o jongo.
Sozinhos ou em pares os praticantes vao ao centro da roda, dangam até serem substituidos por
outros jongueiros. Muitas vezes nota-se, no momento da substituicdo, o elemento coreografico da
umbigada. Um dos elementos mais marcantes do jongo é o ponto, que expressa um denso arsenal
mito-poético contido na pratica jongueira.. Esses pontos sdo de natureza jocosa, de sarcasmo, de
reclamagao sobre maus tratos e excesso de trabalho. Outros pontos sdao cantados para louvar os
tambores. Para abrir a roda é necessario o ponto de homenagem aos jongueiros velhos. Os pontos
de demanda ou gurumenta sao formas de desafio lancado entre jongueiros, com adivinhas ou
enigmas que testam as habilidades de cada um em decifrar seus significados. Os conhecimentos
acerca dos pontos e seus mistérios sao passados de geracdo em geragdo para 0s NOVOS jongueiros.
O Jongo é uma importante e poética forma de resisténcia da cultura afro-brasileira na regiao
sudeste. Esta descricao corresponde a sintese do conteldo do processo administrativo n®
01450.005763/2004-43 e Anexos, no qual se encontra reunido o mais completo conhecimento
sobre este bem cultural, contido em documentos textuais, bibliograficos e audiovisuais. O presente
Registro estda de acordo com a decisdo proferida na 482 reunido do Conselho Consultivo do
PatrimoOnio Cultural, realizada no dia dez de novembro de 2005. Data do Registro: quinze de
dezembro de 2005. E por ser verdade, eu, Marcia Genésia de Sant’Anna, Diretora do Departamento
do Patrimonio Imaterial do Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional — IPHAN, lavrei a
presente certiddo que vai por mim datada e assinada. Brasilia, Distrito Federal, quinze de dezembro

de dois mil e cinco.

Eu, Presidente do Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional — IPHAN, na qualidade de
Presidente do Conselho Consultivo do Patriménio Cultural, em decorréncia do registro no Livro das
Formas de Expressdo, e, de acordo com o artigo quinto do Decreto nimero trés mil quinhentos e
cinqlienta e um, de quatro de agosto de dois mil, CONFIRO o titulo de Patriménio Cultural do

Brasil ao Jongo no Sudeste.

Brasilia, DF, 15 de dezembro de 2005.

Antonio Augusto Arantes Neto
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